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Aion é uma variante para designar a era cristd que encontra
seu término na parisia de Cristo e no aparecimento do Anti-
cristo. C. G. Jung, servindo-se dos simbolos cristdos, gnosti-
cos e alquimistas do si-mesmo, estuda em Aion as mudangas
da situagao psiquica dentro do Eon cristdo. O ponto central

de todas asr eflex des é a te ntativa de esclarecer e ampliar

o arquétipo do si-mesmo e relaciona-lo com a figura tradi-
cional de Cristo. Decisivo é que Cristo é visto como simbolo

da totalidade universal que reiine em si todas as caracteris-
ticas de um arquétipo. A critica psicolégica de Jung se con-
centra na doutrina teoldgica da privatio boni, segundo a qual
o mal ndo é o contrario do bem, mas uma diminuicdo deste.
Excluindo a poténcia maligna, corresponde Cristo apenas a
uma das metades do arquétipo, a outra metade aparece no
Anticristo. Uma negacgéo da realidade do mal como contrario
do bem tem que levar a um dualismo metafisico onde céu e
inferno se excluem e sdo, mutuamente, forgas inimigas anta-
gonicas. Os aspectos psicologicos da individuagdo do homem
devem ser examinados a luz dessa tradigao cristd que esta-

va inclinada a negar a realidade do mal. Ndo apenas a expe-
riéncia, mas uma série de simbolos da Histdria falam contra

a exclusdo da poténcia maligna" do si-mesmo empirico. Ana-
lisando o simbolo do peixe que, por um lado, foi bem cedo
Ii%ado a Cristo e, por 0L||tro, deseng)en ou um rpa el central

na astrologia como sinal de oposigdo, demonstra Jung que

a repressado do duplo aspecto do bem e do mal evocou o
funesto dualismo que a psicologia tenta superar.
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Nota dos editores

O volume IX das Obras Completas ¢ dedicado a estudos
sobre os arquétipos especificos. A primeira parte do volume,
intitulada: "Os Argucripos e o lnconsciente Coletivo”, é com-
posta de ensaios mais breves; a segunda parte, denominada

0. © WX eibtmenoZsaldigs sl aaskstipado si-
Simbolo" se referia a segunda parte da edigdo de 1951, isto &,
*ao trabalho de MARIE-LOUISE VON FRANZ sobdelussio
Perpernae” [Martirio de Santa Perpétua].

Com o consentimento do Autor, utilizamos, no presente vo-

lume, o subtitulo que figura no indice das matérias: "Estudos
sobre o Simbolismo do Si-mesmo".

Devemos o indice das pessoas e dos assuntos, mais uma vez,
a dedicagdo da Senhora Magda Kerényi que, nesse entretempo,
foi nomeada socia inscrita da Society of London Indexers,
Londres.

Inicio de 1976 Os £dirores
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Prélogo

Neste oitavo volume de meus Tratados de Psicologiap  ublico

dois trabalhos que, apesar das diierengas externas,  estdo inter-
relacionados, na medida em que tratam d o grande tema deste
livro, ou seja, a idéia do oz (em grego: wzon). Enquanto a con-

trabuiede, dmminhia calabomdora Rrp.Maric-d euitdcrngitesogica
da Antigiiidade classica para o C ristianismo, minha pesquisa
procura ilustrar a transformacdo da situagdo psiquica operada
no interior do "éon cristdo", recorrendo aos simbolos cristdos,
gnosticos e alquimistas do si-mesmo. A tradigdo cristd se acha
impregnada da idéia primariamente pérsio-judaica da fixagao

dos limites das eras, mas também pelo pressentimento de uma
reversdo, em certo sentido enantiodromica, das dominantes.
Refiro-me ao dilema Cristo-Anticristo. Por certo, a maior parte
das especulagdes historicas sobre as conjunturas e as circuns-
tancias de tempo, como ja se pode ver no Apocalipse, foram
influenciadas sempre por concepgdes astroldgicas. Por isso,
nada mais natural que o acento de minhas reflexdes recaia

sobre o simbolo do peixe, mas ndo deixa de ser verdadeiro

que o con [era] dos peixes foi a manifestagdo concomitante

e sincronica do desenvolvimento bi  milenar do pensamento cris-
tdo. Nesse periodo, a figura do Anthropos (do "Filho do
Homem") ampliou-se ndo s6 de forma progressivamente sim-
bolica e foi, consecutivamente, recebida psicologi camente, como
tambem acdrretou %rans%ormacoes i Attae o n§comporta-
mento humanos, j4 antecipados pela expectativa do Anticristo
das Escrituras primitivas. O fato de estas ultimas situarem a
manifestacdo do Anticristo no tempo final aut  oriza-nos a falar
de um "éon cristdo" o qual, pressupde-se, se encerrara com a
parusia. E como se esta expectativa coincidisse com a idéia
astrologica do grande més dos peixes.

O motivo deste meu propésito de abordar tais questdes his-
toricas se deve aqueai magem arque tipica da totalidade, que

VIIT



surge com tanta freqiiéncia nos produtos do inconsciente, tém
seus predecessores na Historia. Estes foram identificados desde
muito cedo com a figura de Cristo, como mostrei detalhada-
mente, por exemplo, em meu livito "Psicologia e Alguimia” O
incentivo que me levou a tratar da relagdo entre a figura tra-
dicional de Cristo e os simbolos naturais da totalidade, isto

¢, do si-mesmo, surgiu espontaneamente ¢ com tal frequenCIa

da parte de meu publico, que decidi afinal consagrar-me a

esta tarefa. Tal decisdo ndo foi nada facil, diante das imensas
dificuldades de um empreendimento dessa natureza, pois, para
dominar todos os empecilhos e possibilidades de erro, ser-me-ia
necessario um conhecimento e uma circunspecgdo cuja posse
infelizmente ndo me foi dada sendo em grau limitado. Por certo
que me sinto bastante seguro em relagdo as observagdes que

fiz em torno do material empirico colhido em minhas expe-

Eﬁ&%,m&ﬁm@@%&%ﬂ@dﬁ HRiRriQ AR cONSidRTa-
¢des. Creio estar igualmente conscio da responsabilidade que
assumo, dando de algum modo continuidade ao processo his-
torico da recepgdo, ao acrescentar uma ampliagdo psicologica
de ambito maior em relagdo as minhas amplia¢des simbdlicas
da figura de Cristo, ou mesmo as reduzir, como poderia pare-
cer, o simbolo de Cristo a uma imagem psiquica da totalidade.
Peg:o ao leitor que nunca se esquega de que ndo fago nenhu-
ma profissdo de fé, nem redijo obras tendenciosas, mas reflito
sobre 0 modo pelo qual seria possivel compreender certas
coisas a luz da consciéncia moderna; coisas que considero
dignas de serem compreendidas e que, manifestamente, correm
o perigo de ser tragadas pelo abismo da incompreensdo e do
esquecimento, coisas, afinal, cuja compreensdo muito contri-
buiria para remediar o desnorteamento no que respeita a con-
cepgdo das coisas, iluminando os desvdos e subsolos de nosso
mundo psiquico. A esséncia da presente obra foi-se constituin-
do pouco a pouco nas conversas que mantive com pessoas

de todas as faixas etarias e de todos os graus de instrugdo,
com pessoas que, em meio a confusdo e ao desenraizamento

de nossa sociedade, viam-se ameacadas de perder todos os

beqitentementeseatjstas ®valogibidoagspieitestadmpde wigeon-
tionabilidade que ¢ a razdo e a causa primeira das psicoses
utopicas de massa.

E como médico e por_forga de minha responsabilidade de
médico que escrevo, e ndo como partidario de um credo reli-
gioso. Também ndo escrevo como erudito, sendo estaria me
entrincheirando prudentemente por detras dos solidos muros
do campo de minha especialidade e ndo ofereceria os flancos
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abertos aos ataques da critica, com os meus insuficientes co-
nhecimentos de Historia, colocando assim em risco a minha
reputacdo cientifica. Por certo que me empenho, na medida

de minha capacidade produtiva, em si reduzida pela enfermi-
dade bem como pela idade, em elaborar o mais seriamente
possivel meu material comprobativo, apoiando o exame de
meus resultados com indicagdes das fontes. Ter-me-ia sido
quase impossivel levar a cabo este proposito, se o fatigoso
trabalho de consulta de biblioteca ndo fosse retirado de meus
ombros, em grande parte, pela Sra. Dra. L. Frey-Rohn, pela

Srta. Dra. M.-L. von Franz e pela Srta. Dra. R. Scharf. A todas
elas gostaria de deixar registrado aqui o meu agradecido reco-
nhecimento por tdo grande e compreensiva ajuda. Particular divida
de gratiddo tenho para com a Sra. Dra. Lena Hurwitz-Eisner, pela
conscienciosa elaborag¢@o do indice deste volume, como também

Ratar£OBRAOU AN AR S Mee dudapBcges varios mpdos na

respeito ndo quero esquecer o grande merecimento de minha

desvelada secretaria, Srta. Marie-Jeanne Schmid. Maio de 1950
C.G. Jung



Oeu

circunstancia de lidar com a psicologia do inconsciente fez-
me deparar com fatos que exigem a elabora¢do de novos con-
ceitos. Um destes conceitos é o do s7-mesmo (Selbst). Refiro-
me, com isto, ndo a uma grandeza que venha ocupar o lugar
daqﬁlgla até 0 momento designada pelo termo e# mas a uma
grandeza mais abrangente, qtie incliia o eu. Entendemos por
"eu" aquele fator complexq com o qual todos os contetidos
conscientes se relacionam. E este fator que constitui como
que o centro do campo da consciéncia, e dado que este campo
inclui também a personalidade empirica, o eu ¢ o sujeito de
todos os atos conscientes da pessoa. Esta relacdo de qualquer
conteudo psiquico com o eu funciona como critério para saber
se este ultimo é consciente, pois ndo ha conteudo consciente
que antes ndo se tenha apresentado ao suj eito.

Esta defini¢do descreve e estabelece, antes de tudo, os Zwuzes
do sujeifo. Teoricamente, ¢ impossivel dizer até onde vao os
limites do campo da consciéncia, porque este pode estender-se
de modo indeterminado. Empiricamente, porém, ele alcanca
sempre o seu limite, todas as vezes que toca o ambito do
desconfectdo. Este desconhecido € constituido por tudo quanto
ignoramos, por tudo aquilo que ndo possui qualquer relagdo
com o eu enquanto centro da consciéncia. O desconhecido se
divide em dois grupos: o concernente aos fatos exteriores que
podemos atingir por meio dos sentidos, e 0 que concerne ao
mundo interior que pode ser objeto de nossa experiéncia ime-

iAot PEMCIER HHRO o HRESHHNA 1S5RS RS 013 BN -

mamos de zzconsciente a este ultimo campo.

O eu considerado como conteudo consciente em si ndo ¢ um
fator simples, elementar, mas complexo; ¢ um fator que, como
tal, ¢ impossivel descrever com exatidao. Sabemos pela expe-
riéncia que ele é constituido por duas bases aparentemente



diversas: uma base somudtica e uma base psigusca. Conhecemos
a base somatica, partindo da totalidade das sensagdes de natu-
reza endossomaticas, as quais, por sua vez, sdo de carater psi-
quico e ligadas ao eu e, conseqiientemente, também conscien-
tes. Estas sensagdes decorrem de estimulos endossomaticos

que sO em parte transpdem o limiar da consciéncia. Parte
consideravel destes estimulos se processa de modo inconscien-

te, isto €, subliminar. Este carater subliminar ndo implica
necessariamente um estado meramente fisiologico, o mesmo
acontecendo com relagdo a um conteudo psiquico. Eles podem,
eventualmente, tornar-se supraliminares, isto ¢, podem trans-
formar-se em sensagdes. Nao ha duvida de que parte conside-
ravel dos estimulos endossomaticos ¢ totalmente incapaz de se
tornar consciente, ¢ seu carater ¢ tdo elementar, que ndo ha

sazparpidhe confaniathéilvvsiatusaranpiiquigaah oneMAELidS
vitais sdo de fundo psiquico. Contra uma tal hipdtese, que
dificilmente sera comprovada, deve-se argiiir, sobretudo, que
ela estende o conceito de psique além de qualquer limite va-
lido, tomando o processo vital, deste modo, num sentido que
nem sempre tem o apoio dos fatos reais. Conceitos demasia-

do amplos revelam-se em geral instrumentos inadequados de
trabalho, por serem vagos e nebulosos. Por isso propus que

o conceito de psiquico sO fosse aplicado aquela esfera em que
exista uma vontade comprovadamente capaz de alterar o pro-
cesso reflexivo ou instintivo. Sobre este ponto, sou obrigado

a remeter o leitor a0 meu artigo "Der Geist der Psychologre”
(O Espirito da Psicologia *),  onde trato detalhadamente desta
defini¢do do psiquico.

A base somatica do eu ¢é constituida, como ja apontei, por
fatores conscientes e inconscientes. Outro tanto se pode dizer
da base psiquica: o eu se assenta, de um lado, sobre o campo
da consciéncia global e, do outro, sobre a rotalidade dos con-
rteddos inconscientes.  Estes ultimos se dividem em trés grupos:
(1) o dos conteudos temporariamente subliminares, isto €, vo-

puodenamenteepepthdidyesisio(@htarideneerniedd® quelosieontel -
dos totalmente incapazes de se tornarem conscientes. Pode-se
deduzir a existéncia do grupo mimero 2, dada a ocorréncia

de irrupgdes espontdneas na consciéncia de conteudos subli-
minares. O grupo nimero 3 ¢ hipotético, isto ¢, uma decorrén-

cia logica dos fatos que estdo na srcem do segundo grupo:

* Erapos-Jalrbucli 1946_£P0slgrionncnlc intitulado: Theoretische iiberlegungen zum
‘Wesen dés Psychischen (Consideragoes teoricas sobre a natureza do psiquico)].



quer dizer, este grupo encerra conteudos que wzzda nndo irrom-
peram ou jamais irromperdo na consciéncia.

Ao afirmar acima que o eu e gpoia sobre o campo global
da consciéncia, ndo estou, de modo nenhum, querendo dizer
que seja constinido  por ele. Se isto acontecesse realmente,
seria impossivel distingui-lo do campo da consciéncia. E apenas
g ponto central, fundado e delimitado pelo fator somatico acima

escrito.

A despeito do carater relativamente desconhecido e incons-
ciente de suas bases, o eu ¢ um fator consciente por excelén-
cia. Constitui, inclusive, uma aquisicdo empirica da existéncia
individual. Parece que resulta, em primeiro lugar, do entre-
choque do fator somatico com o mundo exterior, ¢ uma vez

qntreckixeiesopostenigeis, taalp dosenvahumse ertedecoroinoia de
com o mundo interior.

Apesar de desconhecermos os limites de suas bases, o eu
nunca ¢ mais ou menos amplo do que a consciéncia como tal.
Como fator consciente, o eu pode ser perfeitamente descrito,
pelo menos do ponto de vista tedrico. Mas isto nada mais nos
proporcionaria do que uma imagem da pessonalidade conscien-
7e, a qual faltariam todos os tragos que o sujeito desconhece
ou de que ndo tem consciéncia. Mas a imagem global da per-
sonalidade deveria incluir ta mbém esses tragos. E absolutamente
impossivel fazer uma descricdo completa da personalidade,
mesmo sob o ponto de vista tedrico, porque uma parcela do
inconsciente ndo pode ser captada. Esta parcela ndo é, de modo
algum, irrelevante, como a experiéncia nos tem mostrado até
a saciedade. Pelo contrario: ha qualidades perfeitamente incons-
cientes que s6 podem ser observadas a partir do mundo exte-
rior, ou para se chegar as quais é necessario muita fadiga, ou
recorrendo até mesmo a meios artificiais.

E evidente que o fendémeno global da personalidade nio coin-

ciderério) cosstitistarda eeandezectponéliladéscaliscientds delo

eu. Tal exigéncia, naturalmente, s se verifica numa psicologia
que se defronta com a realidade do inconsciente. Mas uma
diferenciacdo desta espécie ¢ da maxima relevancia para essa
psicologia. Até mesmo para a aplicagdo da justiga ¢ impor-
tante saber se determinados fatos sdo de natureza consciente

ou inconsciente, como, por exemplo, quando se trata de  julgar

a respeito da imputabilidade ou ndo de um ato.



Por isso propus que a personalidade global que existe real

mente, mas que nao pode ser captada em sua totalidade, fosse

denominada sz-zesmo.  Por definigdo, o eu estd subordinado

a0 si-mesmo e esta para ele, assim como qualquer parte esta

para o todo. O eu possui 0 Zvre-arbitrio — como se afirma
mas dentro dos limites do campo da consciéncia. Empre

gando este conceito, ndo estou me referindo a algo de psico

logico, mas sim ao conhecidissimo fato psicologico da assim

chamada decisdo livre, ou seja, ao sentimento subjetivo de

liberdade. Da mesma forma que nossoli ~ vre-arbitrio se choca

com a presenca inelutavel do mundo exterior, assim também

os seus limites se situam no mundo sub]etlvo interior, muito

além do ambito da consciéncia, ou 14 onde entra em conﬂlto

com os fatos do si-mesmo. Do mesmo modo que as circuns

tancias exteriores acontecem e nos limitam, assim também o

Wﬂ@?ﬁ‘&?jﬁ% &Om&ﬁaﬂaq%ePﬂ’iﬁEodBtﬁo%% %htaﬁ%"@%é&ﬂ&z rea
de mudar o que quer que seja. E inclusive notéri oqueoeu
nio ¢ somente incapaz de qualquer coisa contra o si-mesmo,

como também é assimilado e modificado, eventua]mente, em
grande propor¢ao, pelas parcelas inconscientes dap  ersonalidade
que se acham em vias de desenvolvi mento.

E de esséncia das coisas a impossibilidade de apresentar
uma definigdo geral do eu que ndo seja de carater formal.
Qualquer outro modo de considerar o problema deveria levar

em conta a mdividualidade que é inerente ao eu, como proprle
dade essencial. Embora os numerosos elementos que compdem
este fator complexo sejam sempre os mesmos por toda parte,
variam, contudo, ao infinito, fato este que afeta a sua clareza,

a sua tonalidade emocional e a sua amplitude. Por isso o resul
tado desta composi¢do, ou seja, o eu €, até¢ onde podemos saber,
algo de individual e inico, que permanece de algum modo idén
tico a si-mesmo. Este carater permanente ¢ relativo, pois em
certos casos podem ocorrer transformagdes na personalidade.
Estas modificagdes nem sempre sdo de natureza pa tologica,
mas determinadas também pela evolugao, e por isso caem na
esfera do normal.

Como ponto de referéncia do campo da consciéncia, o eu é

o sujeito de todos os  esforyos de adapragdo  na medida em que
estes sdo produzidos pela vontade. Por este motivo € que na
economia psiquica o eu  exerce um papel altamente significativo.
A posigdo que ai ocupa ¢ de tal modo importante, que o pre
conceito segundo o qual 0 eu ¢ o centro da personalidade ou

de que o campo da consciéncia ¢ a psique pura é simplesmente
destituido de qualquer fundamento. Excetuando-se as alusdes



que encontramos em LEIBNIZ, KANT, SCHELLING e SCHO-
PENHAUER e os esbogos filosoficos de CARUS e de VON
HARTMANN, foi somente a l_g(sicologia moderna que descobriu,
a partir do final do século XIX, com seu método indutivo, as
bases da consciéncia, demonstrando empiricamente a existéncia
de uma psique extraconsciente. Esta descoberta relativizou a po-
sicdo ate entdo absoluta do eu, quer dizer: este conserva sua
condi¢do de centro do campo da consciéncia; mas como ponto
central da personalidade tornou-se problematico. Constitui parte
desta personalidade, ndo ha duvida, mas ndo representa a sua
totalidade. Como ja mencionei, ¢ simplesmente impossivel saber
até onde vai sua participagdo; em outras palavras: é impossivel
saber se ¢ livre ou dependente das condi¢des da psique extra-
consciente. Podemos apenas dizer que sua autonomia é limi-

tada e que sua dependéncia tem sido comprovada de maneira

BaaanYSes ddpEIIEACiS o PoRACHRNGA KNG Guinsiptendo
pode dizer tal coisa aqueles que ja sobreestimam a importan-
cia do inconsciente. Um critério para saber em que consiste

a justa medida nos ¢ dado pelas manifestagdes psiquicas subse-
qiientes a uma apreciagdo erronea. Sobre isto voltaremos a falar
mais adiante.

Dividimos o inconsciente, acima, em trés %rupos, sota o angulo
da psicologia da consciéncia, mas ¢ possivel dividi-lo também
em dois campos: de um lado, o de uma psique extraconsciente,
cujos contetidos classificamos de pessoais e, do outro, o de

uma psique cujos conteudos qualificamos de zzpessoals, ou
melhor, colezivos. O primeiro grupo compreende os conteudos
que formam as partes constitutivas da personalidade individual

e, por isso mesmo, poderiam ser também de natureza cons-
ciente. O segundo grupo representa uma condigdo ou base da
psigue em geral, universalmente presente e sempre idéntica

a si mesma. Evidentemente, uma afirmagdo como esta ndo é
mais do que uma hipétese a qual fomos levados pela espécie

de material que colhemos ao longo de nossas experiéncias,
embora seja muito provavel que a semelhanga universal entre

0s processos psiquicos se 3eva a uma regularidade igualmente

Foiwersal. da;masme forma pela,qual o instinto que 3¢ mani-

base instintiva universal.



II

A sombra

/s conteudos do inconsciente pessoal sdo aquisi¢Ses da exis

téncia individ ual, ao passo que os conteudos do inconsciente
coletivo sdo arquélipos  que existem sempre e « priori. Em
outra obra tratei da relagdo existente entre estes ultimos e

os instintos." Empiricamente, os arquétipos que se caracteri

SRS IUABISH O PAMBEMI L U STERICR1C € intgh,,yp,
a anima € o aninius. ‘A figura mais facilmente acessivel a expe
riéncia ¢ a sombra, pois é possivel ter um conheci mento bas
tante aprofundado ‘de sua natureza. Uma excecdo a esta regra

¢ constituida apenas por aqueles casos, bastante raros, em
que as qualidades da personalidade foram reprimidas e o
eu, conseqiientemente, desempenha um papel negativo, isto ¢,
desfavoravel.

A sombra constitui um problema de ordem  moral que desafia
a personalidade do eu como um todo, pois ninguém ¢é capaz de
tomar consciéncia desta realidade sem dispender energias mo
rais. Mas nesta tomada de consciéncia da sombra trata-se de
reconhecer os aspectos obscuros da personalidade, tais como
existem na realidade. Este ato ¢ a base indispensavel para
qualquer tipo de autoconhecimento e, por isso, via de regra,

ele se defronta com consideravel resisténcia. Enquanto, por
um lado, o autoconhecimento ¢ um expediente terapéutico, por
outro lado implica, muitas vezes, um trabalho arduo que pode

se estender por um largo espago de tempo.

Uma pesquisa mais acurada dos tragos obscuros do carater,
fiostadisdnfrionidedezde udividuoutie SAUMMASORAT

L. fustinkr una  Unbewussres. —. Der Geist der Psychologre.

. O contetdo dc@lc c do (rroxlmo capitulo foram { irados de uma conferéncia que
fiz em Zui n% e 1948, na Schwelzenschen (_vesellschaﬂ fir Praktische
Psychologie (Soci de Psicolo ogia Pratica), Apareceu no penodlco Wiener
zenschrift fir /V{’/V[/I/I[’I//(Ilﬂ(/{ wund deren Gremgebiere, 1/4 (19
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uma certa autonomia e, conseqiientemente, sdo de tipo obsessi-
vo, ou melhor, possessivo. A emoc¢do, com efeito, ndo ¢ uma
atlvldade mas um evento que sucede a um individuo. Os afetos,
via de regra, ocorrem sempre que 0s  ajustamentos sd0 minimos
e revelam, ao mesmo tempo, as causas da reducdo desses ajus-
tamentos, isto ¢, revelam uma certa inferioridade e a existén-

cia de um nivel baixo da personalidade. Nesta faixa mais pro-
funda o individuo se comporta, relativamente as suas emogdes
quase ou inteiramente descontroladas, mais ou menos como o
primitivo que ndo sJ ¢ vitima abulica de seus afetos, mas
principalmente revela uma incapacidade consideravel de julga-
mento moral.

Com compreensdo e boa vontade, a sombra pode ser integra-
da de algum modo na personalidade, enquanto certos tragos, como

menbkressapaluloxpentiémotag qpakmeobafinédadiesiBiémiadao genafrolesta s
resisténcias ligam-se a  prg/egoes que ndo podem ser reconhecidas
como tais e cujo conhecimento implica um esforco moral que
ultrapassa os limites habituais do individuo. Os tragos caracteristicos

da sombra podem ser reconhecidos, sem maior dificuldade, como
qualidades pertinentes a personalidade, mas tanto a compreensao
como a vontade falham, pois a causa da emocdo parece provir,

sem duvida alguma, de owma pessoa. Talvez o observador objetivo
perceba claramente que se trata de projegdes. Mas ha pouca
esperanga de que o sujeito delas tome consciéncia. Deve admitir-

se, porém, que as vezes ¢ possivel haver engano ao pretender-se
separar projecoes de carater nitidamente emocional, do objeto.

Suponhamos agora que um determinado individuo ndo ré- 7

vele tendéncia alguma para tomar consciéncia de suas projegdes.
Neste caso, o fator gerador de projecdes tem livre curso para agir, e,
se tiver algum objetivo, podera realiza-lo ou provocar o estado
subseqiiente que caracteriza sua atividade. Como se sabe, ndo ¢ o
sujeito que projeta, mas o inconsciente. Por isso ndo se cria a projecdao.
ela jd existe de antemdo. A conseqiiéncia da projegdo € um isolamento
do syjeito em relagdo ao mundo exterior, pois em vez de uma
relagdo real o que existe ¢ uma relagdo iluséria. As projecdes

Hegudanacidn. Ror 1881deo feNENgs piejeceRRCkIEIN a DIMNsitadordas
auto-erotismo ou autismo, em que se sonha com um mundo cuja
realidade ¢ inatingivel. O "sentiment d'incomplétude” [sentimento de
incom-pletude] que dai resulta, bem como a sensagdo mais incomoda
ainda de esterilidade sdo exphcados de novo, como maldade do
mundo ambiente e, com este circulo vicioso, se acentua
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ainda mais o isolamento. Quanto mais projegdes se interpdem
entre o sujeito e o mundo exterior, tanto mais dificil se torna

para o eu perceber suas ilusdes. Um paciente de 45 anos de
idade, que sofria de uma neurose compulsiva desde os 20 anos

e se isolara completamente do mundo, em conseqiiéncia dela,
dizia-me: "Nao posso admitir o fato de que desperdicei os
melhores 25 anos da minha existéncia!"

Muitas vezes ¢ tragico ver como uma pessoa estraga de modo
evidente a propria vida ¢ a dos outros, ¢ como ¢ incapaz de
perceber até que ponto essa tragedla parte dela e ¢ alimentada
progressivamente por ela mesma. Ndo € asua consciéncia que
o faz, pois esta lamenta e amaldigoa o mundo desleal que dela

se afasta cada vez mais. Pelo contrario, ¢ um fator inconsciente

que trama as ilusdes que encobrem o mundo é o proprio su

gpitco iNdividabidadbardpobpetionvoliesta trama ¢ um casulo em

Seria l6gico admitir que essas projegdes, que nunca ou so

mente com muita dificuldade podem se desfazer, pertencem a
esfera da sombra, isto €, ao lado obscuro da propria personali

dade. Entretan to, esta hipotese € im  possivel, sob  certo ponto
de vista, na medida em que os simbolos que afloram nesses

casos ndo se referem ao mesmo sexo, mas a0 sexo oposto: no
homem, a mulher, e vice-versa. Como fonte de pr  ojecdes, por
tanto, ﬁgura ndo mais a sombra do mesmo sexo, e sim a do

$€X0 OpOsto. E aqui que deparamos com o animus  da mulher
e a azma do homem, que sio correlativos e cuja autonomia

e carater inconsciente expllcam a pertinicia de suas projegdes.

A sombra é, em ndo menor grau, um tema conhecido da mi
tologia; mas como representa, antes e acima de tudo, o incons
ciente pessoal, podendo por isso atingir a consciéncia sem di
ficuldades no  que se re fere a seus conteudos, além de  poder
ser percebida e visualizada, se diferencia pois do anmnis € da
anima, que se acham basta.nt e afastados da consciéncia: este
o motivo pelo qual dificilmente, ou nunca, eles podem ser
percebidos em circunstdncias normais. Nio ¢ dificil, com um
certo grau de autocritica, perceber a propria sombra, pois ela

grdaciurede ipanand-ndvlasoseraprenayinayatiifoslddle eomo
tatadas em relagdo a0 amzmus e & anima. Em outras palavras:
¢ bem possivel que o individuo reconheca o aspecto relativa
mente mau de sua natureza, mas defrontar-se com o absoluta
mente mau representa uma experiéncia a0 mesmo tempo rara

e perturbadora.
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I

Sizigia: anima e animus

Las que fator projetante ¢ este? O Oriente dé-lhe 0 nome 2

de "tecedeira" ' ou maia, isto é, a dangarina geradora de ilusdes. Se
ndo soubéssemos disto ha bastante tempo mediante" os sonhos,
esta interpretagdo nos colocaria na pista certa: aquilo que encobre,
que enlaga e absorve, aponta inelutavelmente para a mde -, isto €,

para a r]g]l&ﬁ]ﬁec% do ﬁHlO cqm mde real, com /hgzé%em desta, e

que " deve tornar-s¢ mac ’para ele. eros €
passivo, como o ¢ o de uma crianga: ele espera ser captado,
sugado, velado e tragado. Ele procura, de certo modo, a orbita
protetora e nutridora da maie, a condi¢do de crianga de peito,
distanciada de qualquer preocupagdo com a vida e na qual o mundo
exterior lhe vem ao encontro e at¢ mesmo lhe impde sua felicidade.
Por isso ndo ¢ de espantar que o mundo real s e lhe r etraia.

: : : 21
Se dramatizarmos este estado, como o inconsciente em geral

o faz, o que vemos no proscénio psicologico ¢ alguém que vive para
tras, procurando a inféncia e a mae, e fugindo do mundo mau e frio
que ndo quer compreendé-lo de modo algum. Nao poucas vezes se
vé, ao lado do filho, uma mae que parece ndo ter a minima
preocupagdo que o filho se torne um homem adulto, e cuida de
tudo com infatigavel devotamento e nada omite ou negligencia do
que possa impedir o filho de tornar-se homem e casar-se. Observa-se
o conluio secreto entre a mae e o filho, e o0 modo pelo qual a
primeira ajuda o segundo a mentir perante a vida.

De que lado estd a culpa? Do lado da mie ou do filho? *

Provavelmente de ambas as partes. E preciso levar a sério o

\. ROUSSELLE, Seelische Fithrung im lebenden Taoismus, Quadro 1, p. 150 ¢ p. 170;
ROUSSELLE denomina a teceld de "alma animal”. Ha um provérbio que diz "A  teceld
coloca o tear em movimento" (op. c.). Por minha parte, defini a anima como sendo
uma personificagao do inconsciente,

2. termo "mae", tanto aqui como no que se segue.

. ; ., ndo ¢ empregado no sentido
literal, mas como simbolo de tudo o que atua como "mae".
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irrealizado anseio que o filho sente de viver e de amar o

mundo. Ele gostaria de tocar o real com as maos, de abragar

a terra, de fecundar o campo do mundo. Mas apenas ¢ capaz

de 1mpulsos impacientes, pois a secreta recordagdo de que

pode receber de presente o mundo e ¢ a felicidade — isto é,
da parte da mde — paralisa suas forcas propulsoras e sua
perseveranga. O pedago de mundo com o qual se encontra,
como acontece com toda criatura humana, jamais é de todo
verdadeiro, pois ndo se entrega a ele nem lhe ¢ benevolente;
comporta-se asperamente ¢ quer ser conquistado, e s6 se submete

ao que ¢ forte. Reclama a virilidade do homem, seu entu-
siasmo e sobretudo sua coragem e seu poder de decisdo, que
tornasse capaz de um empenho total. Para isto seria necessa-

rio um Eros desleal, que o fizesse esquecer a mie e submeter-

se a pena de abandonar a primeira amada de sua vida. Ante-

YERMIRI RS R YR RN SR n R RCHE He 1 e dgngingy-The
cagdo ¢ da lealdade, a fim de preserva-lo do dilaceramento
moral que esta ligado a aventura da vida. Ele aprendeu muito
bem a licdo, e permanece fiel a mie talvez de forma preo-
cupante para ela (quando se revela, por exemplo, seu carater
homossexual, em homenagem a ela) mas, a0 mesmo tempo,
também para sua satisfacdo inconsciente e mitica. De fato,

com esta ultima relagdo se concretiza o arquétipo a0 mesmo
tempo antiqiiissimo e sacrossanto do conubio entre mie e

filho. Que tem a realidade banal a oferecer, enfim, com

seus registros civis, seus saldrios mensais, com suas contas de
aluguel, etc., que pudesse contrabalangar os misticos estreme-
cimentos do hierc’)gamos a mulher coroada de estrelas que o
dragdo persegue e as piedosas incertezas que envolvem as
nupcias do Cordeiro?

A este nivel do mito, que € provavelmente o que melhor
expressa a natureza do inconsciente coletivo, a mae &, si mul
taneamente, velha e jovem, Deméter e Perséfone (Proserpina),

e o filho é, a0 mesmo tempo, esposo e crianca adormecida
de peito num estagio d e indescritivel plenitude, com a qual
nem de longe se podem comparar as imperfei¢des da vida

F&é&b?%%ﬁﬁ"%%ff(issg?ﬂ‘i%%%F&“é%ﬁ?%aadé’?)é‘ﬁﬁ%ﬁ%%?a‘éed%%%B
¢oes com a realidade.

No filho, o fator que forma as projegdes ¢ idéntico a /mago
marterna e por isto esta Gltima ¢é tomada como sendo a ver
dadeira mae. A projecdo s pode ser desfeita quando o filho
percebe que ha uma imago da mae no ambito de sua psique,
e ndo s6 uma imago da mée, como também da filha, da irma
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e da amada, da deusa celeste e da Baubo ctonica universal-
mente presente como imagem sem idade, e que toda mae e
toda amada é, ao mesmo tempo, a portadora e geradora desses
reflexos profundamente inerentes a natureza do homem. Ela
lhe pertence, esta imago da mulher: E a fidelidade, 'que nem
sempre deve guardar em determinadas circunstancias, por
causa da propria vida. E a compensagdo absolutamente ne-
cessaria para os ricos” as fadigas e os sacrificios da existéncia,
que terminam em decepgdes e desenganos. E o consolo que
compensa as agruras da vida, mas ¢  também, apesar de tudo,

a grande sedutora, geradora de ilusdes em relagdo a esta mesma
existéncia, ou melhor, em relagdo ndo s6 a seus aspectos ra-
cionais e_utilitarios, por exemplo, como também a seus para-
doxos e as suas ambigiiidades terriveis, em que contrabalan-
¢am o bem e o mal, o éxito e os fracassos, a esperanga € o

ﬁsmsa@re- QMR hACH PRI REFAZOIRID, CEIgCe R iMAHBND
receoe.

Esta imagem ¢ "a Senhora Alma", como a denominou %

SPITTELER. Propus o termo azzna, porque o mesmo deve designar
algo de especifico para o qual o VOCéEu]O "alma" ¢ demasiadamente
geral e vago. O fato que se exprime no conceito de anima é um
conteido sumamente dramatico do inconsciente. Podemos descrevé-lo
em linguagem racional e cientifica, mas nem de longe exprimiriamos
seu carater vital. Por isso prefiro, de modo consciente e intencional,
as intuicdes e maneiras de exprimir intuitivas e dramaticas da
mitologia porque, tendo em vista o seu objeto, isto &, os fatos
animicos e vitais, tal procedimento ndo ¢ s6 muito mais expressivo,
como também mais preciso do que a linguagem cientifica abstrata
que muitas vezes corteja a opinido segundo a qual suas intui¢des
poderiam ser substituidas por equagdes algébricas.

. . ~ . . . . 2
Q fator determinante das projecdes ¢ a anima, isto é o *°

inconsciente representado pela anima. Onde quer que se mani-,

iéste: nos sonllfos, nas visdes e fantasias, ela a parece pessoni-
Jicada, mostrando deste modo que o fator subjacente a ela
possui todas as qualidades caracteristicas de um ser feminino.* Nio

sgptHe e oni HeveRefenda eomygidneia ndomatpiadiedma figura
substitutiva da mae. Pelo contrario: temos a impressdo de que as
qualidades numinosas que tornam a imagem mater-

3. Obviamente ela surge como ﬂgura t{fica nas belas-letras. As publicagdes mais
recentes a este respeito sao: LINDA PIEBZ-DAVID, Der Liebestraum dés Poliphilo, e
JUNG, Die Psychologie der Uberiragung. fi no humanista RICARDO VITO, do século

XV, que se encontra, pela primeira vez, a anima como idéia psicologica (em: Aelia
Laelwa Crispis epitaphium). CE.IUNG, Das  Kiise [ vem Bologna.
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na tdo poderosa srcinam-se do arquétipo coletivo da anima
que se encarna de novo em cada crianga do sexo masculino.

Como, porém, a anima é um arquétipo que se manifesta no
homem, é de supor-se que na mulher ha um correlato, porque

do mesmo modo que o homem ¢ compensado pelo feminino,
assim também a mulher o ¢ pelo masculino. Com esta definigdao
nao pretendo, porém, suscitar a idéia de que tal relagdo com-
pensadora foi obtida por dedugdo. Pelo contrario, foram neces
sarias numerosas e demoradas experiéncias para captar empi-
ricamente a natureza da anima e do animus. Por isso, tudo
quanto dissermos a respeito destes dois arquétipos, demonstra-
lo-emos diretamente por meio de fatos concretos, ou apresenta-
lo-emos pelo menos de maneira plausivel. Na realidade, tenho
plena consciéncia, quanto a este ponto, de que se trata de

Bmitg&l?glho pioneiro que deve contentar-se com seu carater

Assim  como a mae parece ser o prim eiro rec epticulo do

fator d eterminante de p  rojegdes  relativamente ao filh 0, as sim
também o é o par em relagilo  afilha. A experiéncia  de tais
relagdes € constituida, na pratica, de numerosos casos indivi

duais que representam todas as variantes possiveis, do mesmo

tema fundamental. Por isso uma descricio condensada dela

50 ¢ possivel de maneira esquematica.

A mulher ¢ compensada por uma natureza masculina, € por

isso 0 se u inconsciente tem, por assim  dizer, um sinal mas
culino. Em comparagio ~ com o homem, isto indica uma dife
renca consideravel. Correlativamente, designei o fator determi

nante de projecdes presente na mulher com o nome de animus.
Este vocabulo significa razdo ou espirito. Como a anima corres

ponde ao Eros materno, o animus corresponde ao Logos pa
terno. Longe de mim querer dar uma defini¢do por demais

especifica  destes  conceitos intuitivos.  Uso os termos  "Eros"
¢ "Logos" meramente como meios nocionais que auxiliam a

descrever o fato de que o consciente da  mulher ¢  caracteri
zado mais pela vinculagio a o0 Eros do que pelo carater dife-

renciador e cognitivo do Logos. No homem, o Eros que é a

fungéo de relacionamento, via de regra aparece menos desen

volvido do que 0 Logos. Na_mulher, pelo cont rario, o Eros ¢
expressdo de sua natureza real, enquanto que o Logos muitas

vezes constitui um incidente deploravel. Ele provoca mal-enten

didos e interpretagdes aborrecidas no ambito da familia e dos

amigos, porque ¢ constituido de opinides e n 4o de reflexdes.
Refiro me  a suposigdes aprioristicas acompanhadas de preten
soes, por assim dizer, a verdades  absolutas. Como todos sa-
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bemos, tais pretensdes provocam irritagdo. Como o animus tem
tendéncia a argumentar, ¢ nas discussdes obstinadas em que
mais se faz notar a sua presenga. Por certo € possivel que

haja também muitos homens que argumentem de maneira bem
feminina, naqueles casos, por exemplo, em que s3o predomi-
nantemente possuidos pela anima, razao pela qual se transmu-
dam no animus de sua anima. Para eles o que interessa sobre-
tudo € a vaidade ¢ a sensibilidade pessoais. Para as mulheres,
ao contrario, o que importa ¢ 0 poder da verdade ou da jus-
tiga ou qualquer outra coisa abstrata, pois as costureiras e

os cabeleireiros ja cuidaram de sua vaidade. O pai (= a soma
das opinides tradicionais) desempenha um tfvrande papel na
argumentagdo da mulher. Por mais amavel e solicito que seja

o seu Eros, ela ndo cede a nenhum” logica da terra, quando
nela cavalga o animus. Em inimeros casos o homem tem a

IBIEs8A00 (G spaticrdentodgusemy fyRdAmaniodd dnauidd don-
"vencé-la". Ele ndo percebe que esta situagdo sumamente dra-
matica ndo demorara muito a ter um fim banal, sem atrativos,

se ele abandonar o campo da luta e deixa-lo entregue a outra
mulher, ou mesmo a sua prdpria, para a continuagdo da pen-
déncia. Mas s raramente, ou talvez nunca, lhe ocorrera esta
idéia salutar, pois homem algum ¢ capaz de se entreter com

um animus, pelo mais breve espaco de tempo que seja, sem
sucumbir imediatamente a sua anima. Quem, neste caso, pos-
suisse o senso de humor para escutar a conversa, talvez fi-
casse espantadissimo com a imensa quantidade de lugares
comuns, de banalidades usadas a torto e a direito, frases de
jornais e romances, coisas velhas e batidas de todas as espé-
cies, além de insultos ordinérios e ilogicismos desnorteadores.
E uma conversa que se repete milhares de vezes em todas as
linguas da terra, sem nenhuma preocupagdo com os interlo-
cutores, e que permanece substancialmente sempre a mesma.

Este fato, aparentemente estranho, se deve a seguinte cir- 30

cunstancia: todas-as vezes que o animus € a anima se encontram, o
animus langa mdo da espada de seu poder e a anima asperge o
veneno de suas ilusdes e sedugdes.) Mas o resultado nem sempre

PR iIEESIATAIGRE JRCEY Qe Qﬁ%ﬁxé‘ﬁerﬁa%erﬁleloa otitfd huma
espécie de amor a primeira vista!). Mas a linguagem do amor & de
espantosa uniformidade, e em geral se utiliza de formas populares,
acompanhadas da maior dedicacio e fidelidade, o que faz com que
os dois parceiros se encontrem mais uma vez numa situagdo banal

e coletiva. Eles, entretanto, se armam, na ilusdo de estarem se
relacionando do modo mais individual possivel.
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Seja do ponto de vista positivo como negativo, a relagdo
anima-animus ¢ sempre "animosa", isto ¢, emocional, e por isso
mesmo coletiva. Os afetos rebaixam o nivel da relagdo e o
aproximam da base instintiva, universal, que ja ndo contém
mais nada de individual. Por isso acontece ndo raras vezes que
a relagdo se da por sobre a cabeca dos seus representantes
humanos, que posteriormente nem mesmo percebem o que
aconteceu, j

Enquanto no homem o ofuscamento animoso ¢ sobretudo
de carater sen timental e caracte rizado pelo ressentimento , na
mulher ele se expressa através de conceitos, interpretagdes,
opinides, insinuagdes e construgdes defeituosas, que tém, sem
excegdo, como finalidade ou mesmo como resultado a ruptura

da relagdo entre duas pessoas.' A mulher, do mesmo modo que

filhangeim £ & énicalsida pehpreendéfaopliad tesmnistrnimentemo
razdo, ¢ transportada para o pais das ovelhas o nde se deixa
apascentar pelo seu pastor de almas, isto ¢, pelo animus.

Do mesmo modo que a anima, assim também q animus tepa

um aspecto positivo. Sob a forma do pai expressam-se nio
somente opinides tradicionais como também aquilo que se
chama "espirito" e de modo particular certas concepgdes filo
soficas e religiosas universais, ou seja, aquela atitude que re

sulta de tais convicgdes. Assim o animus ¢é também um
"jisychopompos", isto €, um intermediario entre a consciéncia

e_o inconsciente, e uma personificacdo do inconsciente. Da
mesma forma que a anima se transforma em um Eros da
consciéncia, mediante a integragdo, assim também o animus se
transforma em um L ogos; da mesma forma que a anima im-
prime uma relagdo e uma polaridade na consciéncia do homem,
assim também o animus' confere um carater meditativo, uma
capacidade de refiexadTe conhecimento a ¢ onsciéncia feminina.

Em princi pio, a acdo da anima e a agdo do animus sobre

o eu sdo idénticas. E dificil elimind-las, primeiro porque sao

bastante poderosas e enchem imediatamente a personalidade do
entindentimsbglingd degnpotqussidsmasnefdagoitada.da

e parece fundada consideravelmente em objetos e situacdes

objetivas. Sinto-me propenso a atribuir as duas caracteristicas

desta acdo as qualidades do arquétipo em geral. De fato, o

arquétipo existe a priori. E partindo deste fato, ¢ possivel expli

car a existéncia indiscutida e indiscutivel, muitas vezes total

mente irracional, de certos caprichos e opinides. A notoria ri

gidez destas opinides se explica, no fundo, pelo fato de que
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uma forte a¢do sugestiva promana do arquétipo. Este fascina

a consciéncia e a mantém hipnoticamente prisioneira. Muitas

vezes 0 eu, nessas circunstancias, tem uma ligeira sensagao

de haver sofrido uma derrota moral e se comporta de maneira

ainda mais renitente, orgulhosa e obstinada em suas posigdes,

aumentando seu sentimento de inferioridade, num circulo vi-

cioso. Com isto ele priva a relagdo humana de uma base solida,
0is ndo s6 a megalomania como também o sentimento de

inferioridade impossibilitam qualquer reconhecimento mutuo

sem o qual ndo har elacioname nto algum.

Como lembrei acima, ndo é dificil perceber a sombra como 3

anima ou animus. No primeiro caso, temos a vantagem de uma
certa preparagdo mediante a educagdo que sempre procurou
convencer os homens de que eles ndo sdo feitos de ouro cem por

6eTiRPWY- Remissor sitnlsiuer wpesusendkifaeimguos sen deimpra
semelhantes significam. Se ainda ndo o sabe, um sermio
dominical, sua propria mulher ou a comissdo de cobranca de
impostos poderdo encarregar-se de refrescar-lhe a memoria. Mas com
0 animus € a anima as coisas ndo se passam assim tao facilmente:
em primeiro lugar, ndo hd educagdo moral a este respeito, e, em
segundo lugar, ¢ muito freqiiente que os individuos se satisfagam em
ter razdo, preferindo injuriar-se mutuamente (ou pior ainda!), a
reconhecer a projecdo. Parece, pelo contrario, algo muito natural

que os

homens tenham caprichos irracionais e as mulheres, opinides
igualmente irracionais, i Isto deve ser atribuido provavelmente

a motivos de ordem instintiva, e por isso ¢ necessario ser como

se €, porque justamente deste modo se garante o jogo empe-
docleano do "neikos" (6dio) e da "philia" (amor) dos elemen-

tos, pelos séculos afora. A natureza é conservadora e ndo se

altera facilmente em seus dominios. O animus e a anima cons-
tituem parte de um dominio especial da natureza, que defende

sua inviolabilidade com o maximo de obstinagdo. Por isso ¢
muito mais dificil conscientizar-se das proprias proje¢des do

par animus-anima, do que reconhecer seu lado sombrio. Neste

HIIMEAER% SARLESATRNERNCHH A LESINTRCIRSINQFRIS fpmO
passo gue no primeiro caso devem ser acrescentadas dificul-
dades de ordem puramente racional, sem falar dos contetidos

da projecdo, ps quais ja ndo se sabe como classificar.'Por isso,
apresenta-se ainda uma duvida, e e"a muito mais profunda,

ou seja, a de saber se ndo estamos nos intrometendo no do-
minio proprio da natureza, tornando-nos conscientes de coisas
que, no fundo, melhor s eria deixar adormecidas.
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3

Embora eu saiba, por experiéncia, que ha um certo numero
de pessoas que podem compreender sem grandes dificuldades
no plano intelectual e moral o que se entende pelos termos
animus e anima, ainda assim encontramos outras que nao se
ddo ao trabalho de pensar que por tras destes conceitos existe
algo de intuitivo. Isto nos mostra que, com tais conceitos, nos
situamos um pouco a margem da esfera do normal. Eles nio
sdo populares, justamente porque nos parecem pouco fami-
liares. O resultado ¢ que mobilizam preconceitos que os trans-
formam em tabus, como sempre tem acontecido com tudo o
que ¢ insolito.

Ora, ao estabelec ermos quase como exigéncia a ne cessidade
de desfazer as projegdes, porque ¢ mais salutar e, sob todos
os aspectos, mais vantajoso, comeg¢amos a trilhar um terreno

omnplocidios dedgqseonheepdeseifiadids dws)nat paidradeeStavahaos
mae", etc., nada mais era do que a imagem do verdadeiro

pai, etc., em tudo conforme ao srcinal, de sorte que, quando
alguém diz "meu pai", ndo pensa sendao naquele que ¢ real

e verdadeiramente seu pai. Ele pensa realmente que assim é,
mas um ato de pensar, em si, estd longe de efetuar a identi-
dade. Neste ponto o sofisma do "enkekalymmenos" [do enco-
berto] esta correto™: se incluirmos no computo psicolégico a
imagem que F. tem a respeito de seu pai, e que ele considera
seu verdadeiro pai, o resultado sera falso, porque a expressdo
introduzida na equagdo ndo confere com a realidade. F. ignora
que a representagdo de uma pessoa ¢ constituida, primeiramente,
pela imagem que ele recebe da verdadeira pessoa, ¢ depois de
uma outra imagem resultante da reelaborag¢do subjetiva da pri-
meira imagem, em si talvez ja bastante falha. A representagdo
que F. tem do pai é uma grandeza pela qual o verdadeiro

pai é parcialmente responsavel; e parte dela se deve ao filho,
de tal modo que todas as vezes que critica ou elogia o pai,

estd inconscientemente atingindo a si mesmo, dando assim ori-
gem aquelas conseqiiéncias psiquicas que surgem em todos os
que, por habito, se rebaixam ou se enaltecem a si mesmos.

Mas se F. comparar atentamente suas reagdes com a reali-
dade, podgra’ aobservar que algo nele esta errado, se é que ja |
nao percebeu ha muito tempd, pelo comportaménto do seu pai,
que a idéia que formara deste ultimo ¢ falsa. Via de regra,
pode estar convencido de que tem razdo e de que, se alguém
esta errado, so pode ser o outro. Se o Eros de F. é pouco

4. Provém de EUBOLIDES DE MEGARA, e assim diz: "Es capaz de conhecer teu L
pai? Sim. Es capaz de conhecer este encoberto? Nao, Este encoberto ¢ teu pai. Es,
portanto, capaz, de conhecer ¢ de ndo conhecer o teu pai ao mesmo tempo". (Segundo
DIOGENES LAERCIO, De clarorum philosop horum vir's, 2,108s).
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desenvolvido, a relagdo insatisfatoria lhe € indiferente ou entéo
se irrita com a incoeréncia e os outros aspectos incompreen-
siveis do pai, que jamais se comporta de acordo com a ima-
em que ele tem a seu respeito. Por isso, F. tem toda a razdo
ﬁe sentir-se ofendido, incompreendido e mesmo1 udibriado.

E facil imaginar o quanto se gostaria de desfazer as proje¢des
num caso deste género. Por isso hd sempre otimistas, convencidos
de que ¢ possivel encaminhar o mundo para essa idade de ouro,
bastando para isso dizer as pessoas onde se encontra o caminho
certo que para la conduz. Eles gostariam de tentar explicar-lhes, alguma
vez, em casos como este, que seu comportamento se assemelha ao de
um cachorro que persegue a propria cauda. Para que alguém tome
consciéncia das falhas de sua posi¢do, exige-se muito mais que um
simples "dizer", pois aqui se trata de muito mais do que a razdo

CeuuivcopOdfue RRIYiinarko desiies ddsTingiyidiasquedagneles
percebemos em situagdes normais. Seria como se quiséssemos
convencer um homem medianamente comum de que ¢ um
delinqiiente.

Mencionei todas estas coisas, para ilustrar a que ordem de 39

grandeza pertencem as projecdes geradas pela anima e pelo animus,

€ que esforgos morais e intelectuais sdo exigidos para desfazé-las. pdra
nem todos os conteudos da anima e do animus estao projetados. Muitos
deles afloram nos sonhos, etc., ¢ muitos outros podem alcangar a
consciéncia mediante a chamada imaginacdo ativa. Aqui_aparece
claramente como certas idéias, sentimentos e afetos que ninguém
considerava possiveis, estdo vivos dentro de nés. Quem nunca teve
uma experiéncia desta natureza consigo mesmo acha naturalmente
que tal P0531b111dade é absolutamente fantastica, pois uma pessoa
normal "sabe muito bem o que pensa". Este cardter infantil do
"homem normal" é a regra geral. Por isso ndo se pode esperar que
uma pessoa que jamais teve esta experiéncia entenda realmente a
natureza da anima e do animus. JTais reflexdes levam-nos a um dominio
inexplorado de experiéncias psiquicas, quando conseguimos realiza-las
também na pratica. Mas quem o consegue dificilmente deixara de
ficar impressionado com tudo aquilo que o eu ignora, ou ignorava.

ARSI RS HE AFESADA odea AR SIMEIISR B A RE B5aRde

ou com algo ainda pior.

A autonomia do inconsciente coletivo se expressa nas figuras
da anima e do animus. Eles personificam os seus contetdos,
os quais podem ser i ntegrados a consciéncia, depois de reti-
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rados da projecdo. Neste sentido, constituem fizgdes que trans-
mitem conteidos do inconsciente coletivo para a consciéncia.
Aparecem 0s que se comportam como tais s6 na medida em

que as tendéncias da consciéncia e do inconsciente néo diver-

gem em demasia. Mas se surge uma tensdo, a fungdo até entdo
inofensiva se ergue, personificada, contra a consciéncia, com-
portando-se mais ou menos como uma Cisdo sistematica da
personalidade ou como uma alma parcial. Mas esta comparagdo
claudica a olhos vistos, porque nada daquilo que pertence a
personalidade se acha separado dela. Pelo contrario: as duas
formas constituem um acréscimo perturbador. A razdo e a
possibilidade de um tal comportamento residem no fato de
que embora os conteiidos da anima ¢ do animus possam ser
integrados, a propria anima e o proprio animus nio o podem,
porque sdo arquétipos; conseqiientemente, a pedra fundamen-

@ndactripfidadaipsionica aussdtanssends sbjfenisresndaien-
cia reflexa. As atuagdes da anima e do animus podem tornar-

se conscientes, mas, em si, sdo fatores que transcendem o
ambito da consciéncia, escapando a observagdo direta e ao
arbitrio do individuo. Por isso ficam autéonomos, apesar da
integragdo de seus conteudos, razdo pela qual ndo se deve
perde-los de vista. Tal fato ¢ de suma importancia, sob o ponto
de vista terapéutico, porque, mediante uma observagdo conti-
nuada, paga-se ao inconsciente um tributo que assegura mais

Ou menos a sua cooperaq:ao Como se sabe, o inconsciente, por
assim dizer, ndo se deixa "despachar" de uma vez por todas.
Uma das tarefas mais importantes da higiene mental consiste

em prestar continuamente uma certa aten¢do a sintomatologia

dos conteudos e processos inconscientes, uma vez que a cons-
ciéncia esta continuamente exposta ao risco da unilateralidade,

de entrar em trilhos ocupados e parar num beco sem saida.

A fun¢do complementar ou compensadora do inconsciente faz,
porém, com que estes perigos, muito grandes nas neuroses,
possam ser evitados até certo ponto. Mas em mtua@oes 1deals
isto ¢, quando a vida, bastante simples e inconsciente, ainda
pode entrar sem hesitacdes e sem escripulos pelo caminho

Snaoto whass instittesdeg nwipenssgionttua comppbado Eait@
homem, tanto menos ele sera capaz de obedecer aos instintos.

As complicadas situagdes de sua vida e as influéncias do meio
ambiente se fazem sentir de maneira tio forte, que abafam

a débil voz da natureza. Esta ¢ substituida entdo por opinides

e crengas, teorias e tendéncias coletivas que reforgam os des-
vios da consciéncia. Em tais casos ¢ necessario que a atengdo

se volte, intencionalmente, pa  ra o inconsciente. Por isso ¢ de
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particular importancia que ndo se pense nos arquétipos como
em imagens fantasticas que passam rapidas" e lugidias, mas
como fatores permanentes e autonomos, coisas que o sdo na
realidade!

Mostra-nos a experiéncia que esses dois arquétipos t€ém um
carater fatal que atua, em determinados casos, de maneira tra-
gica. Eles sdo, no verdadeiro sentido da palavra, o pai e a mae
de todas as grandes complicagdes do destino e, como tais,
sdo conhecidos no mundo inteiro desde épocas imemoriais:
trata-se do par de deuses ¢ um dos quais, por causa de sua
natureza de "Logos", ¢ caracterizado pelo "Pneuma" e pelo
"nous", como o Hermes de multiplas facetas, enquanto a se-
Funda ¢ representada sob os tragos de Afrodite, Helena gSe—
ene), Persefone e Hécate, por causa de sua natureza de "Eros".

Sangijideie anitncomratasntol oprmsamentEstewesignagim  a

os aproxima, na escala dos valores psicologicos, daquela posi¢ao
central em que eles, seja qual for o caso, sempre se y situam,
quer a consciéncia lhes reconhega este valor ou ndo, pois o seu
poder aumenta de modo proporcional ao seu grau de
mconsciéncia. Quem ndo os percebe, fica ao seu sabor, como
essas epidemias de tifo que se alastram quando nio se
conhece a sua fonte infecciosa. Também no seio do Cristianismo
a sizigia de deuses ndo se tornou de forma alguma obsoleta. Pelo
contrario: ela ocupa o ponto mais alto na figura de Cristo e da
Igreja esposa.’ Estes paralelos se revelam extremamente
valiosos quando se trata de achar a medida exata do
significado desses dois arquétipos. O que podemos descobrir
inicialmente, a partir deles, ¢ tdo pouco claro, que dificilmente
alcanga os limites da visibilidade. S6 quando langamos um jato
de luz nas profundezas obscuras e exploramos
psicologicamente os caminhos estranhamente submersos do
destino humano é que godemos perceber, pouco a pouco, como

¢ grande a infl uéncia d esses do1 s compl ementos da consciéncia.

Resumindo, gostaria de ressaltar que_a integragdo da sombra, \
isto €, a tomada de consciéncia do inconsciente pessoal cons- j

5. Com isto, evid: ndo qr dar uma definigdo ps'cologica e muito
menos  metafisica, Em i Bezichungen zwischen dem Ich und dem  Unbewussien (ed.
brasileiraem C. O.JUNG, Esudos sobre_Psicologia Analitica, cole¢ao "Obras Completas
de G. JUNG", vol. VII, Vozes, 1978) indiquei que este par se compde, respectiva
mente, de trés elementos, a saber: de um_conjunto de qualidades femininas proprias
do homem, e de qualidades masculinas préprias da mulher; da_experiéncia que o
homem tem com a mulher, e vice-versa; ~ da imagem i fem inina e 1
O primejro clemento pode ser_integrado na personalidade, através do processo de
conscientizagdo, mas o ultimo ndo.-

. Assim se 1& na Segunda Carta de, Clemente aos Cormtios (14,2): "Deus  criou o
homem masculino e feminino. O masculino ¢ Cristo, e o feminino ¢ a Igreja". Nas
representagoes figurativas, muitas vezes Maria aparece em lugar da Igreja.
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titui a primeira etaija do processo analitico, etapa sem ji qual
J__imppssivéT~qualquer conhecimento da anima e do animus.
S6 se pode conhecer a realidade da sombra, em face de um
outro. e a do animus e da anima. mediante a relacio com

0_sexo _oposto, porque s nesta relagdo a projegdo se torna
eificaz. Este conhecimento da srcem, no homem, a uma triade,
um ter¢o da qual ¢ transcendente, ou seja: o sujeito masculi-
no, o sujeito feminino, o seu contrario ¢ a anima transcen-
dente. Na mulher, da-se o inverso. No homem, o quarto ele-
mento que falta na triade para chegar a totalidade é o arqué-
tipo do velho sabio que aqui ndo tomo em consideragdo; na
mulher ¢ a mie ctonica. Estes elementos formam uma qua-
ternidade que ¢ metade imanente e metade transcendente, ou
seja, aquele arquétipo que denominei  guarérnio de matrimo-
mos. ' Este quatérnio forma um esquema do sitwesmo e da

PSRN 1806 Tt PRIAMILYT-c g Elades 'EEOSSEQHORIATIagR"
seqiientemente, também da divisdo dos primitivos agrupamen-
tos humanos em "quartiers" (quarteir()esg). O si-mesmo,

seu turno, ¢ uma imagem divina, e ndo se pode distingui-lo

desta ultima. A concepg¢do cristd primitiva ja sabia disto, pois
sendo um CLEMENTE DE ALEXANDRIA jamais teria pogido
dizer que aquele que conhece a si mesmo, conhece a Deus.

7.Dle Psychologie der Ubertragung (parigr. 425s). Sobre este ponto, veja-se, adiante, o
quatérni‘cv) naassenoB.Cf. parfgnﬁ”o %47 deste volume. ’ ? ?

20

33



v

O si-mesmo’

V« oltemo-nos agora para a questio de saber se o aumento de *
conhecimento ocasionado pela retirada das projecdes, isto é,

se a integragdo dos contetidos coletivos inconscientes tem alguma

influéncia sobre a personalidade do eu. Na verdade, poderiamos

esperar um efeito consideravel, pois os contetidos integrados

asifStihteimydey e avper-dacsans R mssiomla condkamg o rEig bicrdise
do eu, principalmente quando este se defronta com o inconsciente
sem uma atitude critica, tal como acontece na maioria dos casos.
Nestas circunstincias, o eu ¢ facilmente superado e se identifica com
os conteudos assimilados. Assim é que uma consciéncia masculina,
por exemplo, cai sob a influéncia da anima, podendo at¢é mesmo ser
possuido por ela.

Ja tratei em outro contexto 2 das questdes referentes a inte- *

gragdo dos contetdos inconscientes, razdo pela qual eu me dispenso
de entrar aqui em detalhes. Gostaria apena s de lembrar que, quanto
maior for o numero de contetidos assimilados ao eu e quanto mais
significativos forem, tanto mais o eu se aproximara do si-mesmo,
mesmo que esta aproximagdo nunca possa chegar ao fim. Isto gera
inevitavelmente uma zflacdo do eu °, caso ndo se faga uma
separagdo pratica entre este Gltimo e as figuras inconscientes. Mas
esta discriminagdo so6 produz algum resultado pratico se a critica
conseguir, de um lado, fixar alguns limites racionais do eu, a partir de
critérios universalmente humanos, e, de outro, conferir uma
autonomia e uma realidade (de natureza psiquica) a figuras do
mcons-

191480 conteudo deste capitulo provém de um artigo publicado no  Zranos-Jakrbuch,

. Die Beziehungen cwischendem [ch unadem Unbewussren. [O eu e o inconsciente,
tradugdo brasileira, Vozes, 1978].

3.De acordo com_ terminologia de ICor 5
magis luctum habuistis " etc. ("E vos an in
luto"). Isto com referénciaaum incesto entre mae e fi
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"Inflati estis (pephysiomenoi) et non
flados de orgulho e ndo pusestes
lho , tolerado pelacom unidade.
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ciente, isto ¢, ao si-mesmo, & anima ¢ a sombra. Uma psico-
logizagdo desta autonomia e realidade ¢ ineficaz, isto é, apenas
aumenta ainda mais a inflagdo do eu. Nao se liquida uma coisa,
declarando-a irreal. O fator formador de proje¢des ¢ de uma
realidade impossivel de ser negada. Quem, entretanto, nega

este fator, identifica-se com ele, e isto ndo ¢ apenas inquietan-

te, mas simplesmente perigoso para o bem-estar do individuo.
Todos os que lidam com casos desta natureza sabem muito

bem o quanto uma inflagdo pode ser perigosa para a vida.
Para se levar uma queda mortal, basta uma escada ou um
assoalho liso. Ao lado do motivo do "casus ab alto" [queda

de cima] existem também outros motivos psicossomaticos ou
puramente psiquicos ndo menos desagradaveis, para a reducdo
da presungdo. Que ndo se pensa aqui, evidentemente, numa

seregandifecanseign oiddéntkedyste distelouBclo ToirrdNdo
sua existéncia s6 pode ser detectada, na melhor das hipéteses,

a partir de sintomas indiretos. Entre estes sintomas figura
também o que o meio ambiente mais proximo tem a dizer

a nosso respeito. Isto ¢: a inflagdo aumenta o ponto cego do
olho, e quanto mais formos assimilados pelo fator formador

de projegdes, tanto maior sera nossa tendéncia a nos iden-
tificarmos com ele. Um claro sintoma disto ¢ a recusa que

se verifica, nesta oportunidade, de perceber e de levar em
consideragdo as reagdes do meio ambiente.

A assimilacdo do eu pelo si-mesmo deve ser considerada como
uma catastrofe psiquica. A imagem da t otalidade p ermanece
imersa na inconsciéncia. E por isto que ela participa, por
um lado, da natureza arcaica do inconsciente, enquanto que
por outro, na medida em que esta contido no inconsciente,
se situa no "continuum" espago-tempo caracteristico deste ulti

mo. "~ Estas duas propriedades sdo numinosas e, por isso
mesmo, absolutamente determinantes para a consciéncia do
eu, que ¢ diferenciada, separada do inconsciente, encontrando-

se as referidas propriedades em um espago e tempo absolutos.

fsto secdapoteudeaquedgsridddiow itadoRscienteysissaduptagiiocai
sofre uma perturbacio, situagdo esta que abre as portas para
todo tipo de casos possiveis.

O enraizamento do eu no mundo da consciéncia e o fortaleci
mento da consciéncia por uma adapragdo o mais aaequada
possivel sdo de sumaimportancia. Neste sentido, determinadas

4. Veja-se [JUNG]  Der Geist de r Psychol ogie.
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virtudes como a atengdo, a conscienciosidade, a paciéncia, sob
o ponto de vista moral, e a exata consideragdo dos sintomas

do inconsciente e a autocritica objetiva, do ponto de vista
intelectual, s3o também sumamente importantes.

E bem possivel que a colocagdo do acento sobre a personali- 4

dade do eu e sobre o mundo da consciéncia assuma tais proporgdes,
que as figuras do inconsciente sejam psicologizadas, e o si-mesmo,
em conseqiiéncia,assilado ao en. Embora isto signifique o processo
inverso relativamente ao que acabamos de descrever, a
conseqiiéncia que se verifica ¢ a mesma, ou seja, a inflagdo. Neste
caso, o mundo da consciéncia deveria ser demolido, em beneficio
da realidade do inconsciente. No primeiro caso, serd preciso
defender a realidade contra um estado onirico arcaico, "eterno" e
"ubiquo"; no segundo caso, deve-s e, ao i nvés, dar espaco a o sonh o,

OB O ARIAIRCHEQ Ao Qedf RN IEER e NPoRENGEURRIRSE:
Na segunda eventualidade, a presuncdo do eu s6 pode ser
sufocada por uma derrota moral. Isto se faz necessario, pois de
outro modo nunca se alcangaria aquele grau mediano de ‘modéstia
gue ¢é preciso para manter uma situagdo de equilibrio. Nao se trata
e um afrouxamento moral, como se poderia supor, mas de um
esfor¢o moral numa dlrec;ao diferente. Quem ndo ¢ suficientemente
responsavel por exemplo, precisa de um desempenho moral, a fim
'de’ que possa_ satisfazer a mencionada exigéncia. Para aqueles
porém, que estdo suficientemente enraizados no mundo, em virtude de
seus proprios esforcos, vencer suas virtudes, afrouxando de algum
modo, os lagos de sua relagdio com o mundo e diminuindo a
eficécia de seu esforgo de adaptagdo, representa um desempenho
moral notavel. (Lembro, aqui, a figura de Bruder Klaus [Nicolau de
Flie], ora canonizado, o qual deixou mulher e numerosa prole
entregues a propria sorte, para salvar a propria almal).

Como todos os problemas morais propriamente ditos s6 co-

megam, sem excegdo, além do que ¢ estabelecido pelo codigo penal,
sua solugdo s6 raramente, ou quase nunca, FOde se basear em
precedentes da mesma natureza, para nao falarmos dos preceitos

srcantigosledacdey?/BnZeontes epal Queny dssuftoleletementeatmimelde
ou acomodado, pode tomar sua decisdo com a ajuda de uma
autoridade externa. Mas quem ndo confia nos outros nem em si
mesmo jamais chegaria a tomar uma decisdo, a ndo ser daquele
modo que a "Common Law" chama de "act of God". O Oford
Dictionary define esta expres-
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s30 como um "act of uncontrollable natural forces". ° Existe,
em todos estes casos, uma autoridade inconsciente que dissipa

a davida, criando um "fait accompli" [um fato consumado].

(Em concluséo: isto s6 acontece de forma velada, mesmo na-
queles individuos que baseiam sua decisio em uma autoridade
externa). Podemos designar esta instincia como "vontade de
Deus" ou como "operation of natural forces". Mas, neste caso,
ndo € psicologicamente possivel saber em que sentido ela ¢
tomada. A interpretagdo racionalista da autoridade interior
como sendo "forgas naturais" ou como instintos satisfaz a inte-
ligéncia moderna, mas tem o grande inconveniente de que a
decisdo, aparentemente vitoriosa do instinto, ofenda a auto-
consciéncia; por esta razao facilmente nos persuadimos de que

a coisa so foi resolvida por uma decisdo racional da vontade.

O homem civilizado tem tanto medo do "crimen laesae maiesta-

tadwaasoel, leiseg fodestonaianadss humanak HHsn SR RISs-
crita, para dissimular a sensa¢do de uma derrota moral sofrida.
Seu orgulho consiste, evidentemente, em acreditar na propria
autonomia e na onipoténcia de seu querer, e em desprezar
aqueles que sdo lo grados pela simples natureza.

Conceber a autori dade interna como "vontad e de Deus" (o
que implica admitir que as "for¢as naturais" sdo "forcas di-
vinas") tem a vantagem de a decisdo se apresentar, em tal
caso, como um ato de obediéncia e o resultado deste ultimo
como algo planejado por Deus. Contra esta concepgdo objeta-se,
aparentemente com razdo, que ela ndo s6 ¢ muito comoda,
como também lanca o manto da virtude sobre o que nio
passa de um afrouxamento moral. Esta objegdo, entretanto,
sO se justifica quando uma idéia egoistica se oculta intencio-
nalmente por detras da fachada verbal hipdcrita. Mas casos
desta especie ndo constituem a regra, pois o que acontece co-
mumente ¢ que tendéncias instintivas se impdem a favor ou
contra o interesse subjetivo, com ou sem o assentimento de
uma autoridade externa. Nao ¢ preciso consultar previamente
essa autoridade, pois ela se apresenta, a priori, na forca das

tendéncias que pugnam em torno da decisdo. Neste combate
o homem nunca aparece co; m mero obseryador, mas toma
par?e el el s Bl Rien o8 ™ oltinaf SnSenter: (%eﬁtan%lso colocar

o peso de seu sentimento de liberdade moral no prato da ba-
lanca da decisdo. Entretanto, aqui ndo se sabe em que redun-
dara a motivagdo causai, por vezes inconsciente, de sua decisdo,
que ele considera livre. Tanto podera ser um "act of God"
quanto uma catastrofe natural. Esta questdo me parece inso-

5. [A¢do de forgas naturais incontrolaveis].
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lavel, porque as raizes do sentimento de liberdade moral nos
sdo desconhecidas, mas sua existéncia ¢ tdo certa como a dos
instintos, cuja natureza nos parece compulsiva.

Em resumo: ¢ mais vantajoso, ¢ também psicologicamente sn

mais "correto", considerar certas forgas naturais que se manifestam
em nods, sob a foma de impulsos, como sendo a "vontade de Deus".
Com isso nos pomos em consondncia com o "habitus" da vida
psiquica ancestral, isto ¢, funcionamos tal qual tem funcionado o
ser humano em todos os lugares e em todas as épocas. A
existéncia desse '"habitus" demonstra sua capacidade de
sobreviver, pois, se ndo a tivesse todos os que o seguiram teriam
perecido por n3o haverem se adaptado. Se estivermos em
consonancia com ele, existira para nés uma possibilidade racional de
sobreviver. Se uma concepg¢do tradicional nos garante tal coisa, ¢

onpiecendmesy ndmbatanitévo tdmon pada cazdicleder tansmlardplzio
verdadeira" ou "correta", precisamente em sentido psicologico.
Verdades psicologicas nd3o sdo conhecimentos metafisicos. Sao,
pelo contrario, modos [modz] habituais de pensar, de sentir e de
agir que se revelam utet s e proveitosos a luz da experiénc ia.

Quando digo que impulsos encontrados dentro de nés devem  °'
ser considerados como "vontade de Deus", ndo ¢ minha inten¢ao insistir
em que devemos considera-los como desejos e vontade arbitrarios, mas
como dados absolutos com os quais ¢ preciso, por assim dizer, saber
conviver de maneira correta. A vontade s6 consegue domina-los
arcialmente. Poderd, porventura, reprimi-los, sem conseguir altera-
os em sua esséncia; aquilo que tiver sido reprimido, voltard a
manifestar-se em outro lugar e sob uma forma modificada, mas desta
vez carregado de um ressentimento que transforma o impulso
natural, em si inofensivo, em nosso inimigo. Eu gostaria também
que o termo "Deus", na expressdo "vontade de Deus", ndo fosse
tomado em sentido cristio, mas no sentido de Diotima, ao
afirmar: "O Eros, meu caro Socrates, ¢ um grande demonio". 0
vocabulo grego "demoénio" (daimon) exprime um poder
determinante que vem ao encontro do homem, de fora, tal como
o poder da Providéncia e do destino. Neste encontro, ¢ a0 homem

fuftee desequa addetigdo étigabMastonltineny prpsésacsaberfazestto.
Quando presta obediéncia, ndo € apenas ao proprio arbitrio que

esta seguindo, e quando rejeita, ndo ¢ apenas a propria ficgdo que
esta destruindo.

6. ["Eros ¢ um demoénio, Socrates, um grande deménio" (Platdo, Banguere, na trad. de
RUDOLF KASSNER, p. 49)].
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Na psicologia ndo se recomenda o ponto de vista aperas
biologico ou o das ciéncias naturais, pelo fato de ser em essén
cia meramente intelectual. Mas isto ndo constitui uma des
vantagem, porquanto o método seguido pelas ciéncias naturais
tem-se revelado heuristicamente de inestimavel valor no campo

da pesquisa psicologica .Mas o intelecto ndo capta o fenémeno
psicologico como um todo, uma vez que este nido é constituido
de sentido, mas de valor, valor que se fundamenta na intensi
dade das tonalidades afetlvas concomltantes Precisa-se, no mi-
niino, de duas fungdes "racionais" para se esbogar 0 esquema
mais ou menos completo de um conteudo psiquico.

Quando, portanto, no estudo dos conteudos psiquicos se
toma em considera¢do ndo apenas o aspecto intelectual, sendo
também o julgamento de valor, obtém-se necessariamente nao

ihdsn urpesi¢h iebmplaieupdonarespaldidos comtefidos mas
p51qulcos O valor afetivo constitui um critério sumamente im
portante, sem o qual apsicologia ndo ¢é possivel, porque ¢
ele que determina, em larga medida, o papel que o conteudo
acentuado desempenhara na economia da psique. Ou melhor,
o valor afetivo funciona como um bardémetro que indica a
intensidade de uma representacdo, intensidade que, por sua
vez, expressa a tensd o energética, o potenci al de agdo dare
presentagao A sombra, por exemplo, em geral tem um valor
afetivo marcadamente nega tivo, a0 passo que a anima ¢ o
animus possuem, ao invés, um valor positivo. A sombra, geral
mente, vem acompanhada de tonalidades afetivas claras e fa
cilmente identificaveis, enquanto que a anima e o animus apre
sentam qualidades afetivas bastante dificeis de definir. Vale
dizer: o mais das vezes elas sdo sentidas como algo de fasci-
nador e n uminoso. Muitas vezes ~ envolvem-nas uma atm osfera
de sensibilidade, de intangibilidade, de mistério e de embara
cosa intimidade, e até mesmo de incondicionalidade. Estas qua
lidades exprimem a relativa autonomia das duas figuras em
questdo. Sob o aspecto da colocagdo dentro da hierarquia afe
tiva, a anima e 0 animus estdo mais ou menos para a sombra

A8 SSBRO s tONTHIA S YA DsELaeueitaGatda Aalaeseva.

Seja como for, a consciéncia do eu consegue, pelo menos por
algum tempo, reprimir a sombra, com um dispéndio ndo pe

queno de energia. Mas se, por quaisquer motivos, o inconscien

te adquire a supremacia, cresce a valéncia da sombra, etc., em
propor¢do com este predominio, e se inverte, por assim dizer,

7. Veja-se Tipos Pr/m/ﬂw(/)r [Deﬁmco es: "Raciona 1"l [Tradugdo bras., Zahar E ditores,
Rio de” Janeiro, 3» ed., 1976, N do T/}
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a escala de valores. Aquilo que se achava mais distante da cons-
ciéncia desperta e parecia inconsciente assume como que um
aspecto ameagador, ao mesmo tempo que o valor vai cres-
cendo na seguinte progressdo: consciéncia do eu, sombra, ani-
ma, si-mesmo. Esta inversdo do estado de consciéncia desperta
ocorre, regularmen  te, na passagem do estadode  vigilia para
o estado de sono, e ¢ neste tltimo sobretudo que mais se
destaca aquilo que era inconsciente em pleno dia. Cada
"abaissement du niveau mental" (queda do nivel mental) pro-
voca uma relativa inversdo dos valores.

Refiro-me aqui a acentuagdo subyetrva  do sentimento que
esta submetida 8 mudanga mais ou menos periddica acima descrita.
Mas existem também va/ores objerivos  que se fundamentam em um
consensus (consenso) universal, tais como os valores morais,

mﬁm (acdelgrodetiyastdas, Tde sésentationidos lintivestidenieF3aY -
L®), de tonallciade afetlvaﬂ}i facil determinar as acentuagdes
afetivas subjetivas ou "quantidades de valor", com base no tipo
e no numero das constelagdes por elas produzidas, ou dos sintomas
perturbadores. ° Os ideais coletivos muitas vezes ndo recebem
acentuagdo afetiva subjetiva; mas isto ndo impede que conservem
seu valor afetivo. Por isto, ndo se pode demonstrar a existéncia
deste tltimo com base em sintomas subjetivos, mas sim com base,
de um lado, nos atributos de valor que s3o inerentes a tais
representagdes  coletivas e, do outro, em wuma simbolica
caracteristica, sem falar de seu efeito sugestivo.

Este problema tem um aspecto pratico, pois pode acontecer
facilmente que, por falta de acentuagdo afetiva subjetiva, uma idéia
coletiva, em si mesma importan te, so aparega re presentadan o sonh o
por um atributo de natureza inferior (por exemplo, um deus, por
um atributo teriomorfico), ou entdo a idéia pode ndo possuir, na
consciéncia, aquela acentuagdo afetiva que lhe cabe por natureza,
razdo pela qual deve ser primeiramente recolocada em seu contexto
arquetipico. Disto se encarregam o0s poetas e profetas.
HOLDERLIN, por exemplo, em seu "Hino a Liberdade" faz com
que tal conceito, cujo uso e o abuso freqiientes tornaram insipido,

reviva em seu esplendor primitivo:
Desde que seu brago me arrancou do po,
Bate meu coragdo temerario e feliz:
Inflamadas pelos seus beijos divinos,

8. Lés Fonctions mentales dans [és sorérés inférieures.
9 Vber psychische Energerit und das Wesen der Triiume, paragrafos 14s e 20s).
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Ardem ainda minhas faces incendidas.

Cada som de sua boca feiticeira

Enobrece ainda o sentido r ecriado.

Escutai, ¢ espiritos! Seguidores de minha deusa,
Escutai e prestai homenagem a soberana.

E facil perceber que a idéia ¢ recolocada, aqui, em sua situa

¢do srcinaria, isto é, sob a forma luminosa da anima arran

cada ao peso da terra e a tirania dos sentidos e mostrando,

qual psychopompos, o caminho que conduz  aos prados felizes.

Entretanto, o primeiro caso, em que a idéia coletiva € repre

sentada por um aspecto insignificante do sonho, parece ser
mais freqiiente: a "deusa" aparece sob a forma de um gato
preto, e a propria divindade, sob a forma de "lapis exilis"

(psdraddinventts). ddah panmantuerppetag@nmenESsRNIOSVEESSeom  a
Zoologia e com a Mineralogia, do que com a realidade de
um "consensus omn ium" [consenso unive rsal] historico a res
peito do objeto em consideragdo. Estes aspectos "mitoldgicos"
das coisas estdo sempre presentes. Embora hesitemos as vezes

se a porta de entrada do  jardim deve ser p intada de verde

ou de branco, isto ndo indica, por si s, que pensamos, por
exemplo, que o verde ¢ acor da esperanga e da vida; con
tudo, o aspecto simbodlico do "verde" ndo deixa de estar pre

sente ai como um "sous-e ntendu" [como subentendido] incons
ciente. Por isso, aquilo que é da maxima importancia para a

vida do inconsciente ocupa o ultimo lugar na escala dos va
lores da consciéncia, e vice-versa. A propria figura da sombra
pertence ao reino dos fantasmas irreais, sem falarmos da anima
e do animus que sé aparecem sob a forma de projegdes di
rigidas aos proximos. O si-mesmo, em sua totalidade, se situa
além dos limites pessoais e quando se manifesta, se ¢ que
isto ocorre, ¢ somente sob a forma de um mitol ogema reli
gioso; os seus simbolos oscilam entre 0 m 4aximo e o minimo.
Por isso quem se identifica com a metade diurna de sua pro

pria existéncia psiquica, s6 pode conceber os sonhos noturnos
como nulidades desprovidas de valor, embora a noite possa
ser tdo logga uanto Q dig, ¢ toda copnsciéncja es(tiega baseada

numa evidente situagdo dé inconsciéncia, ai tendo suas raizes

e ai se extinguindo cada noite. Além do mais, a psicopatologia
sabe muito bem o que o inconsciente causa a consciéncia,
sendo por isso que consagra ao inconsciente uma atencdo
muitas vezes incompreensivel para um leigo, de inicio. Sabe
mos, com efeito, que aquilo que ¢ pequeno durante o dia,

10. [Obras Completas Il (Poeszas) p. 53].

28

41



torna-se grande durante a noite, e vice-versa. Por isso também
sabemos que, ao lado do que ¢ pequeno durante o dia, existe
sempre aquilo que ¢ grande durante a noite, embora invisivel.

Este conhecimento ¢ o pré-requisito indispensavel para qual-
quer integragdo, isto ¢, um contetudo s6 pode ser integrado
quando seu duplo aspecto se tornar consciente € o contetido
tiver sido apreendido no plano, intelectual, mas em correspon-
déncia com seu valor afetivo. E muito dificil, porém, com-
binar intelecto e sentimento, pois os dois, "per definitionem",
se repelem. Quem se identificar com um ponto de vista inte-
lectual, podera eventualmente confrontar-se com o sentimento
sob a forma da anima, numa situagdo de hostilidade; inver-
samente, um animus intelectual brutalizara o ponto de vista
do sentimento. No entanto, quem quiser realizar esta dificil

teretfmendio, dévericleatnalmuetderraasetanbfontepswconior de
0 animus ou com a anima, a fim de a]canqar uma unido su-
perior, uma "coniunctio oppositorum" [unificagio dos opos-

tos]. Este é um pré-requisito indispensavel para se chegar a
totalidade.

Embora a "totalidade", a primeira vista, ndo pare¢a mais do
que uma nog¢ao abstrata (como a anima e o animus), contudo
¢ uma nogdo empirica, antecipada na psique por simbolos
espontdneos ou autbnomos. Sdo estes os simbolos da quarer-

de ¢ dos /as, que afloram ndo somente nos sonhos

do homem moderno, que os ignora, como também aparecem
amplamente difundidos nos monumentos historicos de muitos
povos e épocas. Seu significado como simbolos da unidade e
da totalidade ¢ corroborado no plano da histéria e também
no plano da psicologia empirica. O que parece a primeira
vista uma nog¢o abstrata ¢, na realidade, algo de empirico,
que revela espontaneamente sua existéncia aprioristica. A tota-
lidade constitui, portanto, um fator objetivo que se defronta
com o sujeito, "de modo auténomo, tal como o animus e a
anima; ¢ da mesma forma que ambos ocupam uma posi¢do
hierarquicamente superior a da sombra, assim também a to-

alidadamrigcanmaRysiparequyalESuneRiorcs ARtidA Helo
menos uma parte essencial, a modo_das duas metades da to-
talidade, isto ¢, o par régio irmdo-irma, ou seja, aquela tensdo

dos opostos da qual procede a Crla.ng;a Divina como simbolo
da unidade.
11. A este respeito, cf. JUNG e KERENYL  Zinfiihvung in das Wesen der Mythologre,

bem" como (JUNG] Pychologic una Alchemie " [indice analitico] nos verbetes: illius
philosophorum, infans ¢ hermap hroditus.
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60

A unidade e a totalidade se situam a um nivel s uperior na
escala dos valores objetivos, uma vez que ndo podemos dis
tinguir os seus simbolos da imago Dei (imagem de Deus).
Tudo o que se diz sobre a imagem de Deus pode ser aplicado

sem nenhuma dificuldade aos simbolos da totalidade. Mostra-

nos a experiéncia que os mandalas individuais sdo simbolos
ordenadores , razdo pela qual se  manifes tam nos pacientes so
bretudo em épocas de desorientagdo ou de reorientagdo psi
quicas. Eles exorcizam e esconjuram, sob a forma de circulos
magicos, as poténcias anarquicas do mundo obscuro, copiando
ou gerand o uma ordem que convert € 0 caos «m COSMOS.
O mandala se apresenta a consciéncia primeiramente como algo
de vago epuntiforme "°; via de regra, ¢ necessario um tra
balho demorado e meticuloso, bem como a integra¢do de muitas
projegdes, até que se possa compreender de modo mais ou

BIRRRR SPTBRISI AL RERBOTSOCt1ad00 I D onasN Ate Rectga lificih
enunciados universais acerca do Deus que estd em nos e
acima de nds, de Crist o e do seu "corp us mysti cum" (corpo
mistico), do Atman suprapessoal, etc., sdo formulagdes de que

o intelecto se apodera com facilidade. Disto nasce a ilusdo de

que assim tomamos posse do objeto. Mas na realidade nada
se_conseguiu, a ndo ser o seu nome. Desde épocas antigas
existe a idéia preconcebida de que ele representa magicamente

o proprio objeto, e portanto bastaria pronunciar o nome para

tornar presente o objeto. Na reali dade, a razio teve razd es
de sobra para reconhecer, ao longo dos séculos, a futilidade
dessa opinido; mas isto ndo impediu que, ainda em nossos
dias, o mero dominio intelectual seja considerado como abso
lutamente valido. Ora, foi a psmologla experimental que nos
mostrou claramente que o ato de "conceber", mediante o inte
lecto, um fato psicolégico, ndo produz senio um "conceito"
deste fato, e tal conceito ndo passa de um nome, de um mero

"flatus voeis"  (um sopro de voz). Mas, ne ste caso, tais mo e-
dinhas de troco podem ser manuseadas comodamente. Passam
facilmente de mdo em mao, pois ndo possuem substincia ine
rente. Sdo sonoras, mas ndo encerram valor algum e a nada

12

vhsimns, eMbinteledesigneta untondestéfet utitaladbrigagdoatém
disto ¢ também um grande embusteiro e ilusionista, sempre
que tenta manusear va/ores.

Tem-se a impressio de se poder fazer qualquer tipo de
ciéncia apenas com o intelect 0; mas isto ndo ocorre com a

12. Aesterespeito, cf.  Psyciologie una Alchemie, 11, 3.
13, [Cf. paragrafo 340 do presente volume].
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psicologia, cujo objeto cxorbita os dois aspectos que nos sdo
transmitidos através da percepgdo sensorial e do pensa mento.
A fungdo de valor, ou seja, o  seztimento, constitui parte inte-
grante da orientacdo da consciéncia; por isso, ndo pode faltar

em um julgamento psicoldgico mais ou menos completo, pois

de outra forma o modelo do processo real a ser produzido

seria incompleto. E inerente a todo processo psiquico a qua-
lidade de valor, isto ¢, a tonalidade afetiva. Esta tonalidade
indica-nos em que medida o sujeito foi afetado pelo processo,
ou melhor, o que este processo significa para ele na medida

em que 0 processo alcanca a consciéncia. E mediante o "afeto”

que o sujeito ¢ envolvido e passa, conseqiientemente, a sentir

todo o peso da realidade. Esta diferenga corresponde, portan-

to, mais ou menos aquela que existe entre a descri¢ao de uma
enfermidade grave que se 1& em algum livro e a doenca real

QUCRRAGHRBH JEThal ST ALICANRIS PARSH RS THE P RGN te-
lectual pouco significa, pois o que se conhece sdo meras pala-
vras e ndo a substincia a partir de dentro.

E muito maior do que se imagina o numero de pessoas
que t€m medo do inconsciente. Tais pessoas tm medo até da
propria sombra. Quando se trata da anima e do animus,
medo cresce até se transformar em panico. A sizigia (animus- amma)
representa, na realidade, aqlueles contetidos psiquicos que irrompem
no seio da consciéncia no curso de uma psicose (¢ de modo
clarissimo nas formas paranmdes da esquizofrenia). O proprio fato

62

este

de vencer tal me do, quando isto ocorre, ja representa u  ma faganha

moral extraordinaria, mas nio ¢ a Unica condigdo a ser satisfeita
no caminho que conduz a verdadeira experiéncia do si-mesmo.

A sombra, a sizigia e 0 si-mesmo sdo fatores psiquicos de
que podemos ter uma idéia satisfatoria somente a partir de uma
experiéncia mais ou menos completa. Assim como estas nogdes tém
sua srcem na experiéncia viva da realidade, do mesmo modo elas
s6 podem ser elucidadas a base da experiéncia. Uma critica
filosofica nelas encontrara toda espécie de defeitos, se ndo

63

atentar previamente que se trata de Jaros e que o chamado

AORFHHR TEYEmFAI0-d08Rs ¢ MBE 49e WM OeNTIEAS Phuca

possibilidade de prejudicar o objeto, quanto a critica zooldgica a

imagem do ornitorrinco. Nao se trata do conceito, mas sim de
uma palavra, de uma ficha de jogar

_14. Um caso cléssico ¢ d‘guele publlcddonor NELKEN  (Analviische Beobacs /l/////ﬁg'fli
2 /). também a autobiografia de SCH B:

7iber emes
Denkwiirdigketren emnes /V{’/ venkranken.
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que s6 tem importincia e aplicagdo por representar a soma

das experiéncias que, lamentavelmente, ndo posso transmitir

a meus leitores. Em algumas publica¢des tentei, com base no
material casuistico recolhido, descrever a natureza dessas expe-
riéncias, assim como o método de obté-las. Sempre que meu
método ¢ aplicado, sdo confirmadas as minhas indica¢des re-
ferentes aos fatos. Na época de Galileu qualquer um poderia

ver as luas de Jupiter, se se desse ao trabalho de usar o te-
lescopio por ele inventado.

Afora o estreito circulo especializado da psicologia, as figu

ras citadas também sdo compreendidas por todos aqueles que
possuem algum conhecimento da mitologia comparada. Na
"sombra" reconhecem o representante adverso do obscuro
mundo ctonico, cuja figura contém tracos universais. A sizigia

padaetdmdates mteEglvvlrbudmdmsdakJ u:lad deetioplos cas, o
si-mesmo se manifesta por fim como o "ei (1dela ) de todas
as representa ¢oes supremas da totahdade e da unidade, que
sdo inerentes, sobretudo, aos s istemas monoteistas € monistas.

Considero tais paralelos importantes, na medida em que pos
sibilitam relacionar certasr  epresentagdes zezgfisicas, que per
deram a base natural de suas experiéncias , com um aconte
cimento psiquico vivo e universalmente dado, fazendo com que
elas readquiram o seu sentido especifico e sreinal. Com isto

se restabelece a ligagdo entre aqueles conteudos projetados e
"formulados" como sendo intuigdes "metafisicas", e o eu. Infe
lizmente ja o dissemos, a existéncia de conceitos metafisicos

e a crenga de que sdo reais ndo produzem por si s6 a pre

senga de seu conteudo ou objeto, embora a concordancia entre

a intuigdo e a realidade, sob uma forma de estado psiquico

especial, de um status gratiae (estado de graga), ndo seja
impossivel, ainda que ndo possa ser produzida pela vontade

do individuo. Se os conceitos metafisicos perderam, pois, a
capacid ade de recordar ou ev ocar a_experiéncia srcinal, ndo
sO se tornaram i nuteis, como constituem verdadeiros empeci
lhos no caminho de uma evolugdo ulterior: As pessoas se

figaram Jrigfaorante aqueite dasislanefisasequenai ofdctigipreen
siveis ¢ mais sem vida se tornam, tanto mais os individuos
se aferram a elas. (As pessoas se apegam, naturalmente, apenas

a idéias estéreis; as idéias v ivas possuem con tetd o e riqueza,
de modo que ndo ha motivo para se aferrar a elas). No de

correr do tempo, portanto, oque ¢ logico se transforma
em disparate. Infelizmente ¢ este o destino das concepgdes
metafisicas.
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Atualmente, a questdo consiste realmente em saber o
que, * em todo o mundo, se entende por tais idéias. O

ublico — caso ndo haja voltado as costas para atradigdo —

4 muito ndo deseja mais ouvir uma "mensagem" mas, pelo
contrario, quer que se lhe diga qual ¢ o seu sentido. As
simples palavras que murmuram no pulpito sdo
incompreensiveis ¢ pedem uma explica¢do: Como pode a
morte de Cristo ter-nos salvo, se nenhum de nos se sente salvo?
Como pode Jesus ser um Homem-Deus, e 0 que ¢ um Homem-
Deus? Que se entende por Trindade, "parthenogenesis", comer
o corpo e beber o sangue? Em que extremo se situa o mundo
destes conceitos em relagdo aos da vida cotidiana, cuja
realidade cristalina as ciéncias naturais e fisicas captam em sua
maxima extensdo? Das vinte e quatro horas do dia passamos pelo
menos dezesseis exclusivamente neste mundo, e as oito restantes

685 URhfada oG aRs sl QARfse Al dRde AcRRtcEE salgshie
anjos, milagres de multiplicagdo de paes, bem-aventurangas,
ressurrei¢io de mortos, etc.? Por isso foi uma descoberta
quando se verificou que no estado inconsciente de sono ocorrem
certos intervalos denominados "sonhos", e que nestes sonhos as
vezes ocorrem cenas que guardam uma semelhanca nada
desprezivel com os temas dos mitos. Os mitos sdo narrativas
maravilhosas e tratam justamente de tudo aquilo que, muitas e
muitas vezes, ¢ também objeto de fé.

, E bem dificil encontrar aI%O semelhante no universo coti-
diano da existéncia; até 1933 s6 encontravamos, por assim

dizer, enfermos mentais na posse de fragmentos vivos da mi-

tologia. Depois desta data ampliou-se o universo dos herdis

e dos monstros, como um fogo devastador, sobre todas as

nagdes do mundo; ficou entdo provado que o mito e seu uni-

verso proprio nada perderam de sua vitalidade, nem mesmo

nos séculos da razdo e do Iluminismo. Se os conceitos metafi-

sicos ja ndo exercem quase nenhum fascinio sobre os homens,

certamente ndo ¢ pela falta da srcinalidade e primitividade

da alma européia, mas unica e exclusivamente porque os sim-

bolos tradicionais ja ndo exprimem aquilo que o fundo do

BRANSSINE Vs ABNEa croe. restiade dosuvinesdsoenes -
mimon pneuma" (um espirito de contrafagdo), de um pseudo-
espirito de arrogancia, histeria, imprecisdo, amoralidade crimi-
nosa e sectarismo doutrinario, gerador de refugos espirituais,

de sucedaneos da arte, de gagueiras filosoficas e de vertigens
utopicas, suficientemente bons para serem ministrados, qual
ferragem, em grande quantidade, ao homem massificado de
nosso tempo. E assim que se nos afigura o espirito pos-cristdo.
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v

Cristo, simbolo do si-mesmo

Ma
Lais de uma vez ja se comparou a descristianizagdo de

newa eI desenvalvinenta dugif]iroads cpighgin GifeFons-
Mundial deixou atras de si, com os acontecimentos da era
Jinal, preditos no Noveo Zestamento. Trata-se, aqui, como se
sabe, da expectativa da vinda iminente do Anticristo: "Hic est
Antichristus qui negat Patrem, et Filium". * Na&/” Carra de Jodo
3,3, 1&-se: "Todo espirito que ndo confessa Jesus oy ¢ do
Anticristo, de quem ouvistes que esta para chegar".” O Apoca-
lipse esta cheio da expectativa de coisas pavorosas que suce-
derdo na era final, antes das ntpcias do Cordeiro. Isto nos
mostra claramente como na "anima christiana" [alma crista]
existe ndo apenas o conhecimento da existéncia de um Anta-
gonista, mas também a certeza de sua futura "tomada do
poder".

Por que motivo — perguntara o leitor — falo aqui de Cristo
e de sua Iparte contraria? Falamos necessariamente de Cristo,
porque Ele ¢ o mito ainda vivo de nossa civilizagdo. E o herdi
de nossa cultura, o qual, sem detrimento de sua existéncia
histérica, encarng o mito do homem primordial [Urmensch],
do Adao mitico. E E le quem ocupa o centro do mandala cristao;
¢ o Senhor do Tetramorfo, isto é, dos simbolos dos quatro
Evangelistas que significam as quatro colunas de seu templo.

BlsotsthAentia, ds #Q8 6oQussines HSIEm%T)‘b,R&iﬁ'é)qﬁflo erdo

de mostarda que se transforma na gande arvore; ¢ a Cidade

1. ["Esse ¢ o Anticristo, que nega o Pai e o Filho"] Uo 2.22.

2. concepeao da Igreja sobre o Anticr sto se basela, desde o inicio, em 2Ts 2,3ss,
onde se fala da apostasia, do_ avBeoMtog tij¢ dvofiac [afMiotitt¢] <° homem da
iniqiiidade [da hostiﬁdade a Lei]) e do ,log tij¢ duuoTi%Iac (filho da perdi¢do), que
precederd a Parusia. Este iniquo sentar-sc-4 'no lugar de Deus, mas serd finalmente
morto pelo Senhor Jesus, "com o sopro de sua boca". Ele operara milagres
wtT"évégyeuxv TOU caiava (segundo o poder de Satanas). E sobretudo pelo seu

cardter mentiroso que ele se distinguira. Dn 11,36s ¢ considerado como o modelo
que inspirou esta concepcdo.
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celeste.” Do mesmo modo que Cristo, assim também o seu
reino esta dentro de nos.

Acho que estas poucas referéncias universalmente conhecidas ™
sdo suficientes para caracterizar a posi¢do psicologica_do simbolo de
Cristo. Cristo elucida o arquétipo do si-mesmo. Representa uma
totalidade de natureza divina ou celeste, um homem transfigurado,
um Filho de Deus "sine macula peccati”, que ndo foi manchado
pelo pecado. Enquanto "Adam secun-dus" [segundo Addo] Ele
constitui uma equivaléncia do primeiro Adao antes da queda srcinal,
isto ¢, quando este possuia ainda a pura semelhanca com Deus, ¢ a
respeito do qual diz TERTULIANO (f 222): "E quanto a esta
imagem de Deus, pode-se admitir que o espirito humano possui os
mes mos_impulsos e 0 me smo sentido que Deus, embo ra ndo da mesma
forma". ® OR1GENES (185-254) é muito mais minucioso: A ”imggo

DeagdimdgamadeDetipdisnpinksaatmalénancaninagematpdeus, ni@ uma
de modo singular, mas criada a semelhanca de uma imagem
precedente".” Cristo, ao invés, ¢ a verdadeira "imago Dei" ,acuja
semelhanga foi criado nosso

3.Com relagdo a "cidade", cf. Psychologie una Alchemie (parigrafos 138s).

foH gkxuchiu toii Ocov evrog UHUTY  écreiv <" Reino de De 4 dentro de
vos" ou "no meio de vos"). "Ele ndo vem com sinais exteriores (cura observatione)

e visiveis, de modo que se possa dizer: ele esta ali ou estd aqui", pois estd, a0

mesmo tempo, tanto no interior de cada um como em toda parte (Lc 17,20s)

[Traduzido por JUNGI. "Nao ¢ deste mundo (exterior)" (Jo 18.35). A semelhanca

do Reing de Deus com o homem provém da cc ragao dele com o dor;

"Simile factum est regnum coelorum hommll\ﬂul seminavit", etc. ["O reino dos céus ¢é
semelhante a um homem que semeou" etc.] (Mt 13,24; veja-se também 13,45; 18,23;

22,2, entre outros). Os fragmentos de papiro de Oxirinco trazem a expressao:

L D[} CKINIMEUX TeTiv oigavity  / evrog fi(it)v [¢]<ru xai offti av eairtirv /

YvOI Taverjv . EfH?T][<JEL /saircoii¢  yvuuSEaOe. . . (° Reino dos céus esta dentro
de vos, e todos aqueles que se conhecem a’si mesmos, o encontrardo. Conhecei-vos a vos
mesmos, etc.) (New ({{/‘/1 s of Jesus and Fraé'm()n/ of a Lost Gospel lrom
Oxprhyncius,  edit. por GRENFELL AND HUNT, p. 15).

5. Aeste respei to, cf. minhas consideragdes s obre Cristo como arqué tipo em Ferssucl
zu emer  psvcholoeischen Deutune  dés  Trinitdtsdoemas. V. 2 ledicio brasileira:
Jnterpretagio Psicologica do Dogma da Trindade, trad. do Pé. Dom Mateus Ramaiho
Rocha, O.S.B., Vozes, 1979, p." 40-4 IV, do7i/

6. "Et haec ergo imago censenda est Dei in homine, quod eosdem motus et sensus

habeat humanus ~ animus, quos e t Deus, licet non tales quales Deus". (Adversus
Marcionem, 1, 14 [MIGNE, PL 1I, col. 3041]). . .
. 7. Contra Celsum, VI, 49 [Migne, PG XI, col. 1590]: "In_anima, non in corpore
impressus sit imaginis conditoris character" [B na alma, e ndo no corpo, que se
acha impresso o carater essencial da imagem do Criador]. . .

8. /n Lucam fomiia, VIl [Migne, PG XIlI, col. 1820]: ""Si considerem Dominum

1 i i esse 1 ibilis Dei, et videam animam m eam factam ad imaginem

d f genbety que egttim [ itleqo spaciad 1 Selvidor
¢ a imagem do Deus invisivel, vejo que minha alma foi formada a imagem do
Criador, a fim de que fosse uma cép"a da imagem; e assim, minha alma nao ¢
propriamente uma imagem de Deus, mas feita a sua semelhanga].

9. De principiis /. 117 8: ".. salvatoris figura est substantiae vel substantiae Dei:
[A figura do Salvador provém da substincia ou da natureza de Deusl./Zz Genesim
fomitia, 1, 13: "(%uae est ergo alia imago Dei ad cuius imaginis similitud “inem factus
est homo, nisi salvator noster, qui est primogenitus omnis creaturae?" [Qual &,
portanto, outra imagem de Deus, a cuja semelhanga o homem foi criado, a ndo
ser nosso Salvador, que & o %'mogémto de toda a criagdo?]. Selecra i Genesim,
IX, 6: "Imago autem Dei invisibilis salvator”. [Mas a imagem do Deus invisivel ¢ o
Saivador].
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homem interior: invisivel, incorporai e imortal. A imagem
divina manifesta-se em nos através da "prudentia", da "justitia",
da "moderatio", da "virtus", da "sapientia" e da "disciplina".

AGOSTINHO (354-430) estabelece uma diferenca entre a
"imago Dei" que ¢ Cristo, ¢ a "imago" que foi implantada
no interior do homem como meio ou como possibilidade de
alcancar a semelhanca com Deus. A imagem divina ndo se
encontra no homem corporal, mas na "anima rationalis" [alma
racional]; ¢ por ela que o homem se¢ distingue dos animais
irracionais. "A imagem divina € interior; ndo estd no corpo...
Onde esta o intelecto, onde estd a mente, onde estd a razdo,
a qual compete mvestlgar a verdade, ai Deus tem a sua
imagem". ” Por isso, diz AGOSTINHO deveriamos lembrar-nos
de que fomos criados a imagem de Deus, e ndo em outra parte,

dengoandoprépaitoiatitnateni SémnPrengnecodnhemmt am déncopte
existe dentro dele algo que ultrapassa aquilo que foi conce-
dido aos animais irracionais". Dal resulta que a imagem
divina é, por assim dizer, identica a "anima rationalis" [a

alma racmnal] E esta tltima que constitui 0 homem espi-
ritual, o "homo coelestis" [0 homem celeste] de Paulo. " Da
mesma forma que Addo antes da queda, assim também Cristo
encarna a imagem divina '°, cuja totalidade Agostinho acentua
de modo particular: "O Verbo [Palavra] de Deus", diz ele,
"assumiu o homem por inteiro, por assim dizer em sua inte-
gralidade: a alma e o corpo do homem", e precisa seu pen-
samento, afirmando expressamenfe que o homem ¢ constituido
de alma, 'de carne e doani mal.

10 Gen.  fom. 1, 13: "Is autem qui ad imaginem Dei factus est et ad
ilmllltudmn.m interior homo noster est,  invisibilis et incorpora lis, et  incorrup tus atque
immort alis”  [Mas aquele que ioi feito a 1ma§em e semelhan ¢a de Deus é nosso homem
interior, invisivel e incorporeo, _incorrupfo e lmmtal]

1L De principiis, IV 3 em Mlgne PG XI, col. 412].

12 Rerractationes, XX %n PL_36, col. 626] ”<Umgcmtus> mmummodo
imago est, non ad lmagmem" < Umgenno) sO ¢ a imagem, e imagem).

Enarvationes in Psalmos, XLV, sermo 11 [Migne, 36, col. S6A: "lmdgo
Dei intus est, non est in corpore ubi est intellectus, ubi est mens, ubi ratio
mvcsugandac veritatis.. habef, Deus imaginem suam". Também op. cir, Sl

LI, 6 [PL 36, col. 480] "Ergo intelligimus habere nos aliquid ubi imago Del est,
mentem scilicet atque rationem".” [Por isso compreendemos que temos alguma coisa
onde esta a imagem de Deus, isto ¢, a mente (espirito) e a razao]. Sermo XC, 10

IEBRS, o Se o, s ens v B g e ey
entre "imago Der" e omem menor
Lnarr. m Ps., .. 3 [PL 36, col. 629]: "Forro autem, charissimi, meminisse
debemus ad imaginem Del nos esse factos, nec dlibi quam in ipso | mlellectu" [Mas,
além_disso, carissimos, devemos recordar-nos de que fomos feitos a imagem de Deus,
e nio em_outra parte. sendo no provrio intelectol ... "ubi autem homo ad
imaginem_ Dei factum s¢ novit, ibi aliquid in se agnoscit amplius esse quam datum
est pecoribus”.
ICor 15,47.
lﬁ In loannis evangelium, tract. LXXVl[I 3 [‘PL 35, col. 1836]: "(hnslus est Deus.
an'ma_rationalis_et_caro" [Cristo Deu: alma racional e a cam
rmo CCXXXVII, 4 [PL 38 col 1124] "(Verbum) suscepit lolum quasi plenum
hominem, animam et corpus homiinis.  Et si aliquid scrupulosius vis audire;  quia
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A imagem divina do homem n#o foi destruida pelo pecado, ’
mas apenas danificada e corrompida ("deformada"), e sera
reconstruida pela gra(;a divina. O ambito da integragdo ¢ indicado
pela "descensus ad inferos", descida de Cristo aos infernos, descida
cujos efeitos redentores abrangem inclusive os mortos. O seu
equivalente psicologico € a integracdo do inconsciente coletivo, parte
constitutiva e indispensavel da individua-¢ao: "Nosso fim deve ser,
portanto, diz AGOSTINHO, nossa perfeicao, mas nossa perfei¢ao ¢
Cristo" ', porque Ele é a imagem perfeita de Deus. Por isso é
também chamado "rei". Sua esposa (sponsa) ¢ a alma humana que se
acha "unida interiormente ao Logos num mistério espiritual
escondido, para que se tornem dois em uma sO carne", em
correspondéncia a0 matriménio de Cristo com a Igreja.”” Com
excecao da continuidade deste "hierégamos" [nipcias sagradas] no
dogma e nos ritos da Igreja, o simbolo em questdo se desenvolveu na

AlgimRi0 2 PuriaBg Aodontladios Medigja, alés RapdTabsformitas 1
consecutivamente, na representacdo da totalidade do "lapis
philosophorum" [pedra filosofal], de um lado, e no conceito de
combinagdo quimica , do outro lado.

A imagem divina do homem, danificada pelo pgcado, pode B
ser restaurada ("reformada") com a ajuda de Deus”’, de acordo com o
que diz a Carra aos Romanos 12,2: "E ndo vos conformeis com os
esquemas deste mundo, mas transformai-vos pela renovagdo da vossa
mente, para que possais discernir qual é a vontade de Deus". As
imagens da totalidade produzidas pelo inconsciente no decurso de um
processo de individuagio representam tais "reformas" (trapsformacdes)
de um arquétipo (do mandala) existente a priori. Como ja
acentu ei repetid as vezes, na pratica ¢ impossive 1 distinguir entre o s
simbolos espontineos do si-mesmo (da totalidade) e uma imagem
divina. O termo "renovagdo" (anakainosis, reformatio) ndo expressa
uma mudanga em sentido proprio, apesar do "meta-

animam et carnem habet et pecus” [e se queres saber mais precisamente: é porque o
animal também ¢ constituido de carne e de "almal.

1& Znarr: in Ps. LIV, 1 [PL 36, col. 628].

19 Contra Faustum,  XXII, 38 [PL 42,38, col. 424]: "Est en'm et sancta Ecclesia
Domino lesu Christo in  occulto uxor. Occulte quippe atque intus in abscondito
secreto spirituali  anima humana inhaeret Verbo Dei, ut sint duo in carne una". [Com

afeliteg stgrkipa 6,dod a esposa denders ) :m Ude nigstétiomodo,
es?-mlua] e recondifo, para que sejam os dois uma so carne]. AGOSTINHO se refere
a Ef 531s: "Por isso deixara o homem o pai e a mae e se unira a sua mulher, e
serdo os dois uma s6 carne. Grande ¢é este mistério (jujerTTfowvv, sacramentam).
Refiro-me a Cristo e a Igreja".
20 AGOSTINHO, 2e¢ ;r/m'/ﬂle, XIV, 22: "... Reformamini in novitate mentis vestrae,
i t illa imago ab illo reformari a quo formata " [transformai-vos pela

c vossa mente, para que essa imagem comece a ser renovada por Aquele

d0 de
que a formou].
21. Remeto o leitor a minha explanagio casui stica, em [JUNG],  zber Mandealasymbolik.
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morphousthe" (transformai-vos), e sim o restabelecimento de
um estado srcinal, uma apocatastase isto estd em perfeita con-
sondncia com as descobertas psiquicas empiricas dg um arque-
tipo da totalidade, existente em todas as épocas ', que pode de-
saparecer facilmente do campo usual da consciéncia ou jamais
ser percebido, até que uma consciéncia iluminada pela con-
versdo reaparega sob a figura de Cristo. Esta "anamnese" res-
tabelece um estado srcinal de unido com a imagem divina.

Ela significa uma integra¢do, uma ponte langada sobre a brecha
da cisdo da personalidade, cuja existéncia ¢ devida a diversos
impulsos que levam a dire¢des diferentes e conflitantes entre
si. S6 quando uma pessoa ainda se conserva legitimamente
inconsciente de seus impulsos, como um animal, ndo ha ciséo.
Mas isto ¢ impossivel ou prejudicial quando uma inconscién-
cia artifical, isto ¢, uma repressao, ja nao reflete o impulso

instintivo.

Nao ha duvida de que a concepgdo cristd primitiva da "imago
Dei", encarn ada em Cristo, expressa uma totalidade universal
que contém em si o lado animal do homem (pecus!). Mas,
mesmo assim, falta a o simbolo de Cristo a totalidade enten
dida no sentido moderno, porque em vez de incluir exclui,
expressis verbis [expressamente], o lado noturno das coisas,
como um antagonista luciferino. Embora a excluséo do poder
maligno fosse plenamente conhecida pela consciéncia cristd,
para ela tudo isto ndo passava de uma sombra yazia, pois a
doutrina da "privatio boni", que ja se anuncia em ORIGENES,
conferiu ao mal a fisiono mia de um bem apenas diminuido ,
privando-o, assim, de toda substancia. Com efeito, de acordo
com a doutrina da Igreja, o mal é meramente a "caréncia
acidental de uma perfei(;io" Baseada nesta premissa surgiu a
opinido segundo a qual "omne bonum a Deo, omne malum
ab homine". ~ Foi também desta premissa que decorreu a eli
minacdo posterior do demoénio em certas doutrinas protestantes.

Gragas a doutrina da "privatio boni", a totalidade parecia

assegurada na figura de Cristo. Mas faz-se necessario conceber

o mal de forma um pouco mais substancial, desde 0 momento

gm que ele se nos depara no plano da s1colé)($ ia emplrl ca.
qurele ¢ nada mais nada menos do que o oposto

Na antigiiidade, os gnodsticos, cuja maneira de argumentar ja

fora influenciada pela experiéncia psiquica, se ocuparam mais

extensamente com o probl ema do mal do que o fizeram os

22, yl.‘h0h)§12 una Alcherme [paragrafo 323s: "Uber die Symbole dés Selbst"
(""Simbolo do Si-mesmo")].

,23. [Todo bem Frnvem de Deus e todo mal provém do homem. — Sobre este ponto,
ci. paragrafo 81 deste volume].
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Padres da Igreja. Eles ensinavam, por exemplo, que Cristo
"descartou-se da propria sombra". ** Se dermos alguma impor-
tancia a esta concepgdo, poderemos reconhecer facilmente na
figura do Anticristo a contraparte que foi descartada. Na lenda,

o Anticristo desenvolveu-se como imitador perverso da vida de
Cristo. E um auténtico "antimimon pneuma", um espirito (ma-
ligno) imitador que, de certo modo, segue as pegadas de Cristo,
da mesma forma que uma sombra acompanha o corpo. Esta
complementagdo da figura luminosa unilateral do Redentor,

que ja surge no ambito do Novo Testamento, possui, certa-
mente, uma significacdo especial. H4 muito ela foi objeto de
uma consideragdo conveniente.

Se reconhecermos um paralelo da manifestagdo psicologica
do si-mesmo na figura tradicional de Cristo, o Anticristo corresponde

hooeibia qubo siendesrcsastjubgada coetdiemistaderodatisitmidade do
onde nos leva a experiéncia, a luz e a sombra parecem estar
divididas, por igual, na natureza humana, de modo que a
totalidade psicologica aparece mais ou menos sob uma luz
amortecida. A nogao psicolégica do si-mesmo que deriva, por um
lado, do conhecimento do homem total e por outro, se apresenta
espontaneamente nos produtos do inconsciente sob a forma de uma
quaternidade arquetipica ligada por antinomias internas, ndo pode
fechar os olhos para a sombra pertencente a figura luminosa e sem

a qual ela ndo tera corpo e nem um contetido humano. A luz e a
sombra formam uma unidade paradoxal no si-mesmo empirico. Na con-
cep¢do cristd, pelo contrario, o arquétipo em questdo esta irre-
mediavelmente dividido em duas metades inconciliaveis, porque o
resultado final conduz a um dualismo metafisico, isto é, a uma
separagdo definitiva entre o Reino celeste e o mundo de fogo da
condenagdo.

Para quem mantém uma atitude positiva em relagdo ao Cris-
tianismo, o problem a do Anticristo  constitui uma d ificuldade
bastante incomoda. A manifestagdo do Anticristo significa, cer-
tamente, o revide do demonio provocado pela encarnagao de

«

24. IRENEU, (Adversus Haereses, 11, 5,1) refere, como doutr na gnostica, que Cristo
écomo Logos demiurgico), ao formar a na'.ureza de sua Mae, projetou-a para fora

o Pléroma, isto é, separou-a do conhecimento. Isto significa que a criacdo realizou-se

fora do Pléroma, na sombra e no vazio. Segundo a doutrina de VALENTINO (Adly.
Jaer., /11, 1%, Cr isto provém, nao dos éon s do Pléroma, mas da mie que se
acha fora do Pléroma. Ela o deu a luz "com uma certa sombra". Mas, "por ser
masculino”, Ele se separou da propria sombra (joai . T.OVT,OV_[xejcrrov] név fite
aQpeva imapxovroi ouioxoijiavTa a<p' EacToO stiiv axidv, avaop<jiuElv fi¢ TO
nXripwua) * subiu ao Pléroma, enquanto a Mae era "deixada na sombra", para que,
"despojada, ai, da substdncia espiritual", desse a luz o verdadeiro "Demiurgo e
Pantocrator do mundo inferior". Mas a sombra, que iaz sobre o mundo ¢, _como
sabemos pelo Evangelho, o "princeps huius mundi" [o principe deste mundo], o Diabo.
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Deus; o demoénio s6 adquire sua verdadeira forma como con-
traposicdo de Cristo e, portanto, também de Deus, no inicio

do Cristianismo, depois de haver sido um dos filhos de Deus

e intimo de Javé no Z/vro de Jo.” Psicologicamente, isto se
explica, tendo-se em conta que a figura dogmatica de Cristo

¢ tao excelsa e sem macula, que todo o restante fica obscure-
cido diante de sua presenca. Na realidade ¢ tdo unilateralmente
perfeita, que seu complemento psiquico requer que se esta-
belega o devido equilibrio. Foi este aspecto antindmico, com
o qual sempre se deve contar, que deu srcem a doutrina dos
dois filhos de Deus, chamando-se o mais velho deles Sata-
nael.”” A vinda do Anticristo ndo é apenas uma predi¢do de
carater profético, mas uma lei psicologica inexoravel, cuja exis-

fdasdey aictasiotiadasakiistoles VRARIraSE dustileisto
que escreve como se tivesse consciéncia da necessidade inte-
rior desta transformagdo, acreditando que a idéia era pura
revelacao divina. De fatcv, qualquer diferenciagdo maior da ima-
gem de Cristo ocasiona um refor¢o paralelo do complemento
inconsciente, o que faz aumentar a tensdo entre o em cima e o
embaixo.

Estas constatagdes nos situam plenamente no campo da psi-
cologia e da simbologia cristds, embora nunca se admitisse
uma fatalidade inerente a disposi¢do cristd, fatalidade que leva
necessariamente a uma mudanc¢a de mentalidade, e isto ndo
por obscura causalidade, mas por uma lei psicologica. O ideal
de espiritualizagdo que aspira as alturas deveria ser contra-
riado pela paixdo materialista, presa unicamente as coisas da
terra e ocupada em dominar a matéria e conquistar o mundo.
Esta transforma¢do tornou-se manifesta na época do "Renas-
cimento". Este termo significa "novo nascimento" e foi usado
para indicar o revivescimento da Antigiiidade classica. Sabe-se
hoje, no entanto, que este espirito era, no fundo, uma mascara
e ndo foi a concepgdo da Antigiiidade classica que renasceu;
foi o pensamento cristdo da Idade Média que se transformou,
adotando estranhas formas de comportamento pagdo, trocando
o destino celeste por um destino terreno e passando, deste
modo, da linha vertical do estilo "gotico" para a linha hori-
zontal da descoberta do mundo e da natureza. A evolugdo
posterior que desembocou na Revolugdo francesa e no Ilu-
minismo produziu um estado amplamente difundido em nossos
dias, que ndao podemos qualificar sendo de anticristdo, e, con-
seqilientemente, realizou a antecipag¢ao crista primitiva da "era

25. Cf. SCHARF, Die Geswalr dés Satans mm Alten Testament.
26. [JUNG], Der Geistr Mercurius [paragrafo 271].
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final". E como se, com o advento de Cristo, se tivessem ma-
nifestado antinomias anteriormente latentes, ou como se um
péndulo tivesse oscilado potentemente mais para um dos lados,
e a partir de entdo o movimento complementar impelisse tam-
bém para o lado oposto. Arvore nenhuma, sabemos, cresce em
direcdo ao céu, se suas raizes ta mbém ndo se estenderem até

o inferno. O duplo movimento ¢ inerente a natureza do pén-
dulo. Cristo ¢ imaculado, mas logo no inicio de sua vida pu-
blica dd-se o seu encontro com Satanas, contraposi¢ao que
constitui a vertente oposta da tremenda tensdo existente no
interior da alma do mundo, expressa no aparecimento de
Cristo, e se acha indissoluvelmente ligada ao "sol iustitiae"

(o sol da justica) como "mysterium iniquitatis" (mistério da
iniqiiidade); da mesma forma a sombra pertenge a luz, tal

qual um irmdo, como opinaram os ebionitas’’ e os euquetas?,

£e1aBAl0 Aidns 1 GOBUEKS - PHRPRSR ARP KA sAntaAlEZA[ dW¥efho
deste mundo]. Fala-se também de um reino "milenar" e de
uma "vinda do Anticristo", como se os mundos e os tempos
tivessem sido partilhados entre os dois irmaos régios. Por isso

o encontro devia significar muito mais do que um simples
acaso: era uma conexao.

Assim como ¢ preciso recordar os deuses da Antigiiidade 79

classica para poder apreciar devidamente o valor psicolégico do
tipo anima-animus, do mesmo modo Cristo é para nos a analogia
mais proxim a do si-mesmo e de seu signific ado. Nao se t rata, aqui,
bem entendido, de um valor atribuido artificial ou arbitrariamente,
mas de um valor coletivo, efetivo e subsistente por si mesmo, que
desenvolve a sua at ividade, quer o sujeito tome ou ndo ¢ onhecimento
dele. Embora, indubitavelmente, os atributos de Cristo
(consubstancialidade com o Pai ( coeternidade, filiacdo,
parthenogenesis [nascimento virgi-nal], crucifixdo, o Cordeiro
oferecido em sacrificio entre os opostos, um so repartido entre
muitos, etc.) no-lo mostrem como uma encarna¢do do si-mesmo,
contudo, contemplado de um ponto de vista psicoldgico, Ele
corresponde aXenas a uma das metades do arquétipo em
consideragao. outra metade  s¢ manifesta no Anticristo. Este

SR AR RBAPISHIS s kBATIO o G WIS Rlpissn
que significam a imagem do Salvador crucificado entre os dois
malfeitores. Este grandioso simbolo indica que a evolugdo e a
diferenciagdo

27. Judeu-cristdos, ou um partido &nﬁstico-sincretists deles.

28, Seita _gnéstica, menc onada em EPIPANI@unarium adversus ncmf'inta haereses,
LXXX, 1-3'e¢ em MIGUEL PSELO¢ daemcmibus, em: MABSILIO FICINQ4uctres
Platonici [lamblichus de mysteriis Aegypti orum\.
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produzidas na consciéncia levam-nos a um conhecimento cada
vez mais ameagador da contradi¢do, e significa nada menos

que uma cvucificacdo do eu, istQ é, sua suspensdo dolorosa
entre dois opostos inconciliaveis.” Mas ¢é impossivel que isto
implique em uma extingdo total do eu, o que significaria ani-
quilar o ponto focai da consciéncia, disso resultando um com-
pleto estado de inconsciéncia. A relativa supressdo do eu con-
cerne apenas as decisdes supremas e definitivas em conflitos

de deveres insoluveis; ou seja, em casos desta natureza, quem
decide é um espectador padecente, mas o individuo tem de
submeter-se a uma decisdo — ao arbitrio — de um terceiro.

O génio [genius] do homem, que ¢ o que de mais elevado

e mais amplo nele existe e cujos limites ninguém conhece, ¢
quem profere a decisdo definitiva. Por isso é bom examinar
cuidadosamente os aspectos psicoldgicos do processo de indivi-

@43530 fhdP e adisiQiesis b Al FORRESS SHRITRIGAT,
tanto em exatiddo quanto em expressividade, embora na ima-
gem do si-mesmo, isto é, em Cristo, falte a respectiva sombra.

A razdo disto ¢, como ja indicamos alhures, a doutrina do
"Summum Bonum" [Sumo Bem]. IRENEU afirma, e com
razdo, referindo-se aos gnosticos, que a "luz do Pai deles"
deve ser combatida, porque "nio foi sequer capaz de iluminar
e encher aqusigo que nela estava encerrado, isto €, a sombra
e o vazio".”" Parece-lhe chocante e censuravel que alguém
possa pensar que haja um "vazio informe e tenebroso" no

29. "Oportuit autem ut al ter illorum extremorum Isque optitn us apFellarelur Dei
filius propter suam excellentiam; ~ alter vero ipsi ex didmetro oppositus, mali  daemonis,
Satanae ~diabolique filius diceretur" [Convi nha, poré m, que um des ses dois extremos, e
Ereclsameme oque ¢bom, se chamasse tilho de Deus, por causada exceléncia de sua
ondade, ao passo que o outro, que lhe era diametralmente oposto, fosse chamado
tilho do deménio, mau de Sa'anas e do diabo]. ORIGENES, ontra Celsum. V1, 45
[PG XI, col. 1367]. Os opostos se i | até mesmo i "Ubi quid
malum est.. ibi “necessario bonum esse maio contrarium. ~ Alterum ex altero
sequitur: proinde aut u trumque colendum est negandumque bona et mala esse; aut
admisso altero maximeque maio, bonum quoque admissum oportet" [Onde quer que
haja algum bem... for¢oso é qu e exista ai também um mal, que se contrapd e ao
bem... Um ¢ a decorréncia do outro. Por conseguinte, ou se admite e se nega, ao
mesmo tempo, ~que existem o bem e o mal, ou, caso se admita um deles, ~mormente

o mal, como existen _te, forgoso também ¢ admitir que o bem existe —op. ~ cit,, II, 51
[col. 878]. Contrariando _ ésta cons tatagdo clara e logica, ORIGE NES nio evita af;rmar,
em outra passagem, que "as potestades, os  tronos, as dominagdes”, ¢  até s e spiritos

foam, qupseelonite Smmiespofseen subs pitialitadyadatisticant fuaiitndg, gessugg de

A or q
estado de malicia ("malitiae gradus") (D¢ principiis, 1, VI, 4 [PG XI, col. 179]).
ORIGENES ja _se acha comprometido, pelo menos implicitamente, com a definigao
de Deus como Summum Bonum, ¢ revela uma tend; a negar a lidadk

do mal. Ja se acha bastante p roximo da acepgdao z\gostinizmz\ da "privatio bon i", ao
afirmar; "Certum namque est malum esse bono carere” (E certo, portanto, que ser
mau _ significa estar privado do bem). Mas esta frase ¢ precedida diretamente pela
seouinte: "Recedere autem a bono. non aliud est auam effici in maio” (Afastar-se.
orém, do bem nada mais é do que consumar omal". Em Qe principiis, II, IX,
PG, “ol. 226}, ¢le " indi ca' elatamente.  com i sto. que o aumbnt o de um im plica
na diminui¢do do ou tro; que o bem e o mal sdo, portanto, os dois componentes ¢
equivalentes de uma 05’0510&0.

0. Adv. faer. 11, 4,3.
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interior do pléroma luminoso. Nem Deus, nem Cristo deveriam
ser um paradoxo. Deveriam ser inequivocos, ¢ isto ¢ valido até
hoje. Ignorava-se, e parece que ainda se continua a ignorar
(com algumas honrosas excegdes), que a "hybris" [soberba]

do intelecto especulativo ja havia induzido os antigos a ousa-
rem uma defini¢do filoséfica de Deus, ao obrlga-lo de certo
modo, a assumir o papel de "Summum Bonum". Um tedlogo
protestante teve até mesmo a ousadia de dizer que "Deus sé
pode ser bom!" O proprio Javé, por si so, ja bastaria para con-
vencé-lo do contrario a este respeito, caso ele mesmo nao per-
cebesse sua intrusdo intelectual no confronto com a onipotén-

cia e liberdade de Deus. A usurpagdo do "Summum Bonum"
tem naturalmente seus motivos, que remontam a muito longe,

no passado (e nos quais ndo quero entrar neste contexto),

mas isto ndo impede que ela tenha sido a razdo e a srcem

flaacReRIndn RIVaHCRAGInoS SHE RACCHRIRYEN el em
BASILIO MAGNO (330-379) e, a seguir, em DIONISIO AREO-
PAGITA (segunda metade do s¢ culo IV) e em AGOSTINHO.

Anteriormente a todos eles, TACIANO (século II) preconiza
o principio formulado depois: "Omne bonum a Deo, omne malum
ab homine" [todo bem procede de Deus ¢ todo mal provém do
homem], ao afirmar: "Nada de mau foi crlado por Deus; nds €
que praticamos toda espécie de injustigas". Esta opinido também foi
defendida por TEOFILO DE ANTIO-QUIA (século 1) em sua obra
"Ad Aurolveum " >

BASILIO afirma o seguinte: "Ndo deves considerar Deus M

como autor da existéncia, nem pensar que o mal tem substancia
prépria (i&id-v imdrrcaow TOU Contou Eivai); pois nem a maldade existe
como ser vivo, nem admitimos que o mal seja sua entidade
substancial "ousian enhypostaton™). O mal ¢ uma negacao ("stérésis",
literalmente privagdo) do bem... O mal, portanto, nido se
fundamenta em uma existéncia pr(’)pria ( en idia hyparxei") mas

decorre da mutilagdo ("pérdmasin”) da alma. ** Quer dizer, o mal ndo ¢
ingénito, como opinam os impios que equiparam a maldade a
natureza boa... nem gerado. Com efeito, se tudo provém de

Deus, como (p ode) omal provir dobem?"

Ha uma outra passagem do mesmo a utor, que ilumina a
légica desta afirmacgdo. Na segunda Aomilia in Hexaemeron

B3

3]. {)r(z_i//'/; ad Gmnq/r O[P(‘ V], col. 829 [veja-se pardgrafo 74 deste volume].
5 col.
'43 ASILIO ¢ de opinido que as trevas do mundo sao devidas a sombra produzida
pelo corpo do céu (Haiaemeron, 11,5 [PG 29, co (])
34 Homilia: Quod Deus non est auctor ”m/m”m [PG 31], col. 341.
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afirma BASILIO: "E uma impiedade dizer que o mal tem

sua srcem em Deus, porque nenhum dos contrarios ¢ gerado

pelo outro. Com efelto nem a vida gera a morte, nem as
trevas s3o a srcem da luz, nem a doencga ¢é causa da saude...

Por conseguinte... se (0 mal) ndo ¢ ingénito nem foi gerado

por Deus, de onde tem sua natureza? Com efeito, quem quer
que participe da vida, negara que o mal existe. Que dizermos,
entdo? Diremos que o mal ndo é uma substancia viva ou ani-
mada, mas um estado (diathesis) da alma, contrario a vir-

tude, (e isto) por causa da apostasia do bem, que provém

dos negllgentes (quer dizer: ¢ por eles causada) Cada um

se reconhece o causador da maldade que nele existe".

O fato natural de que, ao proferirmos a palavra "alto",
temos imediatamente a nogdo de "baixo" (ou profundo), trans-

nusdassimiriadvabtidianonitd aombsurdek pals eansakdsequievando-
as trevas ndo produzem a luz, nem a luz produz as trevas.

Mas a idéia do bem e do mal ¢ a principal premlssa do jul-
gamento moral. Trata-se de um par de contrarios logicamente
correlativos, os quais constituem, como tais, uma "conditio

sine qua non" [condi¢do sem @ qual ndo ¢ possivel] de qual-
quer ato de conhecimento. Nada mais se pode dizer a este
respeito, de um ponto de vista empirico. E deste ponto de

vista, portanto, que podemos perceber que o bem e o mal

ndo derivam um do outro, como duas metades coexistentes

de um julgamento moral, mas existem desde sempre de forma
autonoma. O mal é, como o bem, uma categoria humana de
valor, e nds somos os autores de juizos de valor morais e
também, embora somente em grau limitado, daqueles fatos

que sdo submetidos ao julgamento moral. Esses fatos sdo qua-
lificados de bons por uns ¢ de maus por outros. SO nos casos
essenciais ¢ que existe um "consensus generalis" [consenso
geral] quase completo. Se considerarmos o homem, com BA-
SILIO, como autor do mal, estaremos, concomitantemente, di-
zendo que ele é também autor do bem. Mas o homem, antes

de tudo, ¢ autor de um mero julgamento. Nao ¢ facil esta-

balkserPaua ipré,pséridospaunsabid idudetiotystehasiconadicdas agejul -
definir claramente os limites do livre-arbitrio. O psiquiatra
sabe perfeitamente quao tremendamente dificil ¢ esta tarefa.

Por este motivo o psicologo tem horror das afirmagdes me-
tafisicas, mas deve criticar as explicacdes humanas comumente
aceitas da "privatio boni". S e BASILIO afirma, portanto, de

35.[De splrim soneto] [PG 29], col. 37.
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um lado, que o mal ndo tem substancia propria, mas decorre
"de uma mutilagdo da alma", e se, de outro lado, esta con-
vencido de que o mal € real, ¢ porque a realidade relativa

do mal tem suas raizes em uma "mutilagdo" efetiva da alma,
que deve ter igualmente uma causa real. Se a alma foi criada
srcinalmente boa, entdo na realidade se corrompeu em uma
fase 'posterior, e isto devido a uma causa real, mesmo que

esta causa ndo tenha sido mais do que o descuido, a negli-
géncia ou a irresponsabilidade, que traduzem o sentido do
termo "rhathymia" (usado por Basilio). A circunstincia de atri-
buirmos a origem de uma coisa a um fato psiquico — e quero
que isto fique bem claro — ndo significa que o reduzamos

"ad nihilum" [a nada] e, conseqiientemente, o destruamos;
pelo contrario, agindo assim, o transpomos para uma /ea//-
dade psiguica que, do ponto de vista empirico, ¢ muitissimo

ok hAHEARsHEE dRgHS PYuexapindg reakidadsmdo
auténtico, ndo foi inventada pelo homem, mas ja existia antes
dele. O fato de o deménio ter apostatado de Deus, por sua
livre vontade, prova, de um lado, que o mal ja estava presente
no mundo antes do homem e que este ultimo, por conseguinte,
ndo pode ser o autor exclusivo do mal; de outro lado, mostra

ue o proprio demonio também tinha uma alma "mutilada",
ato para o qual ¢ preciso igualmente atribuir uma causa. O
erro basico da argumentagao basiliana é "a petitio principii"
[pressuposi¢do de conhecimento prévio do fato a provar] que
nos conduz a contradigdes insoluveis: liminarmente tem-se
como certo que se deve negar a autonomia do mal, mesmo em
oposi¢ao a eternidade dogmatica do demonio. Historicamente,
a razao externa desta posi¢do foi a ameaca do dualismo ma-
niqueista. E isto o que transparece, sobretudo, na obra de
TITO DE BOSTRA (f cerca de 370)‘Adversus Manichaeos™C,
onde ele ensina, refutando o dualismo maniqueista, que ndo
existe o mal no que diz respeito a substancia.

JOAO CRISOSTOMO (cerca de 344-407) usa a expressio "ektro®®
pé tou kalot" (desvio, afastamento do bem), em vez de "stérésis"
(privatio, privag d0). Ele diz, po r exemplo: "O mal outra coi sa ndo

g éir%,que um desvio do bem, e p or isso o mal € posterior ao
DION1SIO AREOPAGITA d4 uma explicagdo detalhada do «'/ase
mal, no. capitulo 4' de "De divinis nommibus”. O mal, diz,

36. }PG 18], col. 1132S.
37. [Respomiones ad orthodoxas} [PG 6], col. 1313s [conhecida como}ustini opera
spuria,

#(Ndo podemos aceitar a subdivisdo deste pardigrafo tal como esti na edicdo
anglo-americana — Nota dos Editores).
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ndo pode provir do bem, porque se dele viesse, ndo seria mau.
Mas como tudo o que existe deriva do bem, todas as coisas

sdo boas de algum modo, "e o mal ndo existe de forma

alguma" (-to OF ««x0-v oCte ov zam). "0 mal por sua propria
natureza nada €, nem produz algo de real". "O mal ndo existe

de forma alguma, e ndo ¢ bom nem benéfico" (ofot I<m xaB6Xou

TO Xaxov OUTE g/Qo-v OVIk a’nQOonoio-v). 'Todas as COisas sdo boas
e procedem do bem, na medida em que existem; mas ndo sao
boas nem existem, na medida em que foram privadas do bem".
"O que ndo existe, ndo ¢ totalmente mau. O que ndo é, nada

sera, a menos que seja concebido como existindo no bem,

de um modo supra-substancial (»ataTO wiEpouoiov). O bem, por
conseguinte, quer enquanto existe, quer enquanto nao existe,

esta situado numa posicdo incomparavelmente mais proeminente

e elevada m>XXtpJIQOTEQOV WEIOQUIIEVGV), a0 passo que o mal
TR SSHRISSERIE TS0 8 SNt PRI NO QU » ndo existe”
Estas citagdes nos mostram claramente com que énfase a
realidade do mal foi ha muito negada. Como ja adverti, este

fato se acha intimamente vinculado a uma tomada de posigdo

da Igreja em relagdo ao dualismo maniqueista. E isto que

se vé&, com toda clareza, em AGOSTINHO. Em uma de suas
obras contra 0s maniqueus e os marcionitas, ele apresenta a
seguinte explicagdo: "Mas, por este motivo, todas as coisas

sdo boas por que umas sdo "melhores" do que as outras, e

a qualidade das coisas menos boas faz crescer o valor das

boas... Mas aquelas que chamamos mas, sio falhas da natu-
reza das coisas boas, e nunca podem existir absolutamente

por si mesmas, fora das coisas boas... Mas até mesmo estas
falhas testemunham a bondade da natureza dos seres. Com
efeito, o que ¢ mau por alguma falha essencial, ¢ verdadeira-
mente bom por natureza. A falha essencial, com efeito, ¢ algo
contra a natureza, porque prejudica a natureza: e ndo poderia
prejudicar, sendo por uma diminui¢do de sua bondade. Por
conseguinte, o0 mal nada mais é do que uma auséncia do bem.

E por esta razdo so se encontra em alguma coisa boa. E ¢

por iSso que as i:oisas hoas p]gdem existir sem as coisas mas,
omo por exemplo o proprio Deus e todos os seres celestes
superiores: ndo sa0 maus...; s e, porém, prejudicam, diminuem

o bem, e se continuam a prejudicar, ¢ porque encontram

ainda algum bem que podem diminuir; e se o consomem todo,

a natureza ja ndo tira mais nada que possa ser prejudicado;

por isso, quando ja ndo houver uma natureza cujo bem dias.
§§ 18-20 [PG 3, col. 716s].
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minua, ao ser prejalédicado, também ja ndo existira mal algum
para prejudicar".

O "Liber Sententiarum ex Augustino”  diz: "Nulla est substan- %

tia mali" ™": "O mal ndo é uma substancia (entidade autdnoma): pois
ndo existe, porque Deus ndo é o seu Autor. Assim, a falha da
corrupcdo outra coisand o € sendo o desejo ouo ato de uma vontade
desordenada".” Em concordincia com isto esta AGOSTINHO quando
afirma: "Ndo ¢ o ferro que ¢ mau; mau ¢ quem usa o ferro para

praticar uma ag¢do ma

Estas citagdes de DIONISIO e de AGOSTINHO nos mostram, o
a evidéncia, que o mal ndo tem substincia ou existéncia em si
mesmo, porque é apenas uma diminui¢do do bem, que é o Ginico a
ter s ubstdnci a. O mal € um vitiu m, ist 0 é, u m mau uso d as coisas,

famﬂmtmait, uena. JdecFAMEXFONRME daA QJdidde (obcera outor  da
greja, ensina, com)geferéncia a citacdo g:mDION(g}C?r A%fEbOﬂPDAGITA

feita acima, que ("o mal ndo existe, nem ¢ bom"): "Um contrario se
conhece pelo outro, como as trevas pela luz. Por isso (em
resposta a pergunta) ¢ a partir da natureza do bem que se deve
deduzir em q ue consi ste 0 mal. Ora, ja dissemos acima que o bem
¢ tudo o que ¢ ape-tecivel. Por isso, como toda a natureza busca
seu proprio ser

39. "Nunc vero ideq sunt omnia bona, q uia sunt aliis alia m eliora, et bonitas
inferiorum addit 1 audibus meliorum... E a vero quae dicuntur mala, aut vitia sunt
rerum_bonarum, quae_omnino_extra rés bonas per se ipsa alicubi esse non possunt...
Sed ipsa quoq ue vitia testimonium perhibent bonitati naturarum. Qu od enim m alum
est per vitium, profecto bonum est per naturam. Vitium quippe contra naturam
est, quia naturae nocet; nec noceret, nisi bonum eius minueret. Non est ergo malum
nisi priva_tio boni. Ac per hoc nusquam es tnisi inréaliqua bona.. . Ac per hoc bo na
sine malis esse possunt, sicut ipse Deus, et quae(i[ue superiora coelestia: mala non
sunt.. si autem nocent, bonum minuunt: et si amplius nocent, habent adhuc bonum
quod minuant: et si totum consumunt, nihil naturae remanebit qui noceatur; ac per
hoc nec malum erit a quo noceatur, quando natura defuerit, cuius bonum nocendo
minvatur".  (.Contra adversarium legis e 1 prophetarum, /[, 4s, col. 606s). Embora o
Dialo ous auaestionum LXV ndo seia obra_auténtica de AGOSTINHO. contudo exnressa
com clareza o seu pensamento. Quaest. XVI: "Cum Deus omnia bona creavit, nihilque
sit_quod non ab illo .conditum_it, unde malum? Resp. Malum natura mon ~est sed
privatio bonr hoc nomen accepit. Denique bonum potest esse sine maio, sed malum
non potest esse sine bono, nec potest esse malum ubi non fuerit bonum... Ideoque
quando ~ dicimus bonum, naturam laudamus;  quando dicimus malum, non n aturam,
sed vitium, quod est bonae naturae contrarium reprehendimus" (Dado que Deus criou
tudo bom ¢ nada existe que ndo tenha sido criado por Ele — de onde é que vem
o mal? Resposta: O mal nao ¢ um ser, emboraa auséncia do bem seja a designagio

o, Hecifoiladic seion ommagsto bore faderenis(it enpode i hagiwajgpalmotegymal

uando pronunciamos a palavra "mau", ndo censuramos uma natureza e sim uma
falha essencial ~ contraria a na tureza boa).

40. "Iniquitas nulla substantia est", op. cit, CCX XVIII (col. 2590). "Est natura in
qua nullum malum est, vel etiam nullum malum esse potest. Esse’ autem natura,
in qua nullum bonum sit, non potest”. (Ha uma natureza (classe de seres) na qual
ndo exis te o mal, oumesmona_ o pode hav er nenhum m al. Porém ¢ |m$osslve] have 'r
uma natureza em aue ndo exista um bem: on. cit. CLX (col. 2581s).

41. CLXXVI (O mal ndo tem substancia (esséncia autonoma); "quia quod auctorem
Deum non_ habet, non est: ita vitium corruptionis nihil est aliud, quam inordinatae
vel desiderium vel actio voluntati s". . .

42. Sermones suppositii, I, 3, col. 2287. "Non ferram est malum; sed qui ad facinus
utitur ferro, ipse malus  est".
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e sua perfei¢do, necessariamente se ha de afirmar que o ser

e a perfei¢do de cada criatura tém natureza de bondade
(rationem bonitatis). Por conseguinte, ¢ impossivel que o mal
signifique algum ser, uma certa forma ou natureza. Assim, so
nos resta concluir que, com a palavra "mal", se designa uma
certa auséncia de bem". * "O mal nao é um ente; o bem, sim, é
um ente". = "De igual modo, todo agente opera por causa ou

em razdo do bem. Aquilo para o qual o agente tende de
maneira determinada deve ser-lhe apropriado (conveniens). O
que, porém, lhe convém (ao agente), ¢ um bem para ele, e

por isso todo agente opera em vista do bem". (Quod autem
conveniens est alicui est illi bonum. Ergo omne agens agit
propter bonum).

O préprio SANTO TOMAS lembra que ARISTOTELES afirma

qom Spretr"nifiissbmndizer popietn  que @sffaseendscanisiemada
preta é aquela que estd menos misturada com o branco, pode
supor nao s6 o mesmo grau d e validez, como também ¢ lo
gicamente equivalen te & primeira. Por isso seria oportuno lem
brar que ndo sé as trevas se conhecem pela luz, como também,
inversamente, a luz se conhece pelas trevas.

Como s6 o que age ¢ real, por conseguinte, segundo o pen
samento de SANTO TOMAS, sé o bem ¢ real, isto é, s6 o
bem existe. Mas sua argumentagdo pressupde um "bonum"
[bem] que ¢ sinénimo de "suficien te, oportuno, adequado, con
veniente". Por isso, dever-se-ia traduzir "omne agens agit
propter bonum" por: todo agente atua em vista daquilo que
lhe convém. Como se sabe, ¢ deste modo que o Diabo também
age. Também ele tem um "appetibile" [apetecivel] e busca cer
tamente ndo a perfeigdo no bem, mas a perfeigdo no mal;
mas dai ndo se pode absolutamente concluir que sua aspiragdo
tenha, por isso mesmo, as caracteristicas da bondade.

E evidente que o mal pode ser definido como uma diminuigdo
do bem, mas esta ldgica nos permitiria dizer que a tempera

tura do vento artico, que faz o nariz e as orelhas congelarem,

¢ so relativamente mais baixa que o calor reinante na regido
equatorial. Mas a temperatura da regido artica ndo vai muito
além dos 230° acima do zer o absoluto. Todas as coisas sobre

a face da terra sdo "quentes", isto ¢é, em parte alguma de
nosso globo ¢ atingido o zero absoluto, por aprox imado que
seja. Assim como todas as coisas sdo mais ou menos "boas",

3. Summa  theologica, [ quaest. 48,1.
44 Op. ci, 483.

45, Summa contra Gentiles, I, 3.

48. Summa theologrca, 1, quaest. 48.2.
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e como o frio nada mais é do que uma diminui¢do do calor,
assim também o mal nada mais ndo ¢ do que uma diminui¢ao
do bem. A argumentagio usada para provar a "privatio boni"

¢ uma "petitio principii" eufemistica, quer o mal seja conside-
rado como um bem menor, quer com uma decorréncia da
finitude e do carater limitado das coisas. O sofisma resulta

da premissa: Deus — Summum Bonum, porque ¢ inconcebivel
que o bem perfeito tenha podido criar o mal. Deus criou
apenas 0 bem e o_menos bem (que, para o leigo, seria sim-
plesmente "pior")."" Mas assim como nos congelamos, lamen-
tavelmente, ndo obstante estarmos a uma temperatura de 230°
acima do zero absoluto, assim também ha pessoas e coisas
que foram criadas por Deus, mas que tém um minimo de
bondade e, conseqiientemente, um maximo de maldade.

95
ciplostd Qemaérivomuin ae{?ﬂoé ullnnepmwkénn possomineh{ colpbam
provém de Deus e todo mal, do homem]. Isto representa uma
verdadeira contradi¢do relativamente a verdade segundo a qual

uem criou o calor também ¢é o responsavel pela existéncia do frio
?ist 0 ¢, da "bonitas inferior um") [ da bon dade das coisas inferiores].
Podemos, naturalmente, concordar com AGOSTINHO, quando afirma
que todas as naturezas sdo boas, mas nao suficientemente boas para
que sua maldade também ndo seja patente.

Hoje em dia ndo ¢ facil q ualificar o que aconteceu no passa- %

do, e continua a acontecer também em nossos dias, nos campos de
concentragdo dos Estados ditatoriais, como "caréncia acidental de
uma perfei¢do". Isto nos soa como uma zombaria.

A psicologia ignora o que é bom e o que é mau em si mesmo.

Ela s6 conhece estas coisas como juizos de relagdo: bom ¢ o

que parece conveniente, aceitavel ou valioso sob um certo ponto de
vista; mau ¢ o inverso disto. Se o que chamamos bom ¢
"realmente" bom, entdo, conseqiientemente, existe algo de mau, um
mal que ¢ "real" para ndés. V. emos, portanto, que a psicolog ia lida
com um julgamento mais ou menos subjetivo, isto €, com um
contraste  psiquico imprescindivel para a definicdo de

detgrenidadéshistas Fosislervatoishogué eiguextAentamismeenidsn
isto &, perigosas, sob um determinado ponto de vista. Existem
também coisas desta espécie na

47. Nos decretos do 4" Concilio de Latrio 1&-se o seguinte: "Diabolus enim et alii
daemon es a Deo quidem natura creati sunt boni sed ipsi per se facti sunt mali" [O
Diabo ¢ os demais demonios foram criados por Deus bons por natureza, mas se tornaram
maus por si proprios] (DENZINGER, ridion s of T1ilic [6» edicdo,
1888, p. 19; 31» edigdo, 1960, p. 199, n "428 —N.do T .]).
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natureza humana, que sdo muito perigosas e, por isso mesmo,
parecem mas aquele que estd situado no eixo do tiro. Nao
tem sentido dissimular este mal sob cores atraentes, pois isto

s6 serviria para nos embalar numa seguranga iluséria. A na-
tureza humana ¢ capaz de uma maldade sem limites e as agdes
mas sdo tdo reais quanto as boas, tdo vasto ¢ o campo da
experiéncia humana; o que SIgmf'ca que ¢ de forma espon-

tdnea que a alma emite o julgamento decisivo. SO a incons-
ciéncia desconhece o bem e o mal. No ambito da psicologia
ignora-se sinceramente o que prepondera no mundo: se 0 bem
ou o mal. Espera-se apenas que seja o bem, isto ¢, aquilo

que nos parece conveniente. Pessoa alguma jamais teria con-
digdes de definir o que é o bem de modo geral. Nenhum
conhecimento claro da relatividade e da caducidade do juizo
moral ¢ capaz de nos livrar desta limitagdo, e aqueles que

seosisleranp siuades Pa akusedimas dumhahigiide faerae

contorcemnot ormento e no medo da propria  febre.

7]

C

_Hoje, como em todas as épocas, ¢ necessario que o homem
ndo feche os olhos para o perigo do mal que estd & espreita
dentro dele mesmo. Infelizmente este perigo ¢ demasiado real,
e por isto a psicologia deve insistir na realidade do mal e
refutar qualquer definicdo que deseje conceber o mal como
algo sem importancia ou mesmo como ndo existente. A psi-
cologia ¢ uma ciéncia experimental que lida com coisas reais.
Por 1sso, como psicologo que sou, ndo tenho a intengdo, nem
tampouco a qualificacdo para me imiscuir no terreno da Me-
tafisica. S6 me torno polémico quando a metafisica se intro-
mete no campo da experiéncia e lhe da uma interpretacdo que
ndo se justifica absolutamente por via empirica. A critica que
fago contra a doutrina da "privatio boni" so é valida até onde
a experiéncia alcanga. Do ponto de vista cientifico, a argumen-
tacdo usada ¢, como todos poderdo ver, uma "petitio principii"
da qual, como ¢ sabido, sempre se extrai aquilo que nela se
colocou. Tais argumentos carecem de forca de persuasdo, mas
a circunstincia de que ndo somente se usam semelhantes argu-

vuentonyi ipasa deiquaimelespsetacisiolita cseuabaribrpodsodsivida,
plesmente fechar os olhos. Ele é indicio de que existe uma
tendéncia a priori no sentido de dar preferéncia ao "bem",

isto através de todos os meios proprios e i mproprlOS de que

se dispde. Por isso, aferrando-se a doutrina da "privatio boni",

a Metafisica cristd expressa a tendéncia de aumentar cada vez

mais o bem ¢ de diminuir o mal. A "privatio boni" pode ser,
portanto, metafisicamente verdadeira. Mas, de minha parte, ndo
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ouso formular nenhum juizo a este respeito. Devo apenas insis-
tir que, no campo de nossas experiéncias, o branco e o preto,

a luz e as trevas, o bem e o mal sdo pares de contrarios, sendo
que um sempre pressupée o outro.

"

Este fato singelo foi corretamente apreciado ja nas chamadas
Homilias  Clementinas™, colegdo dp escritos  gndstico-cristaos,
compostos por volta de 150 (?), dado que o Autor desconhecido
concebe 0 bem e o mal, respectivamente, como a mio direita e a
mao esquerda de Deus, e faz da criagdo um conjunto de sizigias,
ou seja, de pares de contrarios. MARINO, discipulo de
BARDESANES, concebe o bem, semelhantemente, como luminoso e
estando a direita (déxion), e o mal como tenebroso e estando a
esquerda éaristeron). O lado esquerdo corresponde também a
feminilidade. Assim, em IRENEU (“Adversus Haereses”, 1,30,3), a

dSapliis yipatkos!’ dom nirsta- dannidddeMENEES. 18k cuipiaReAs
uma imagem divina antropomorfica por trds desta concepgdo (e
toda imagem divina ¢ mais ou menos sutilmente antropomorfical),
dificilmente 1poderemos contestar a logica e a naturalidade da
concep¢do Clementina. Em qualquer dos casos, esta maneira de
conceber, que ¢ talvez cerca de duzentos anos mais antiga do que

as citagdes apresentadas acima, € indicio de que a realidade do
mal de modo algum leva ao duahsmo maniqueu, nem tampouco
coloca em perigo a unidade da imagem divina. Ela assegura, pelo
contrario, a unidade desta i imagem, acima da embaracosa diferenca
que existe entre a concepgdo javistica e a concepgdo cristd de Deus.
Javé, como se sabe, ndo ¢ justo, € a injustica nio é coisa boa. E fora
de duv1da que a teologla Clementina conseguiu superar esta antinomia,
de maneira consoante com os fatos psicologicos.

Por isso vale a pena examinarmos mais de perto as idéias 100
de CLEMENTE em seu desenrolar. "Deus, afirma ele, estabeleceu
dois reinos (basileias) e constituiu dois mundos (aidnas), ao resolver
entregar o cosmos presente a0 dominio do mal (ponérd), porque
este ¢ pequeno e ndo demoraria a passar. Mas prometeu ao bem
reservar-%e o mundo vindouro, pois o bem, evidentemente, ¢

grande e eterno". A estrutura do

48 HARNACK (Dogmengeschichre, p. 332) situa as Clementinas no_inicio do século
IV, e defende a opinido segundo a qual ‘“elas ndo encerram um escrito srcinal, que
podemos atribuir, com algumas probabllldades ao século II". HARNACK acha que
o Islao ¢ muito superior a esta teol o%m Tanto Javé como Ali sio imagens nao-
reiletidas de Deus, a0 passo que nas Clementinas ha um pensamento  psicologicamente
reflexivo _em acdo. Que isto seja uma deformagio do conceito de Deus, como opina
HARNACK, nio me parece tio claro. Ndo se dev’a levar demasiado longe o medo
dapsicologia.

9 Der Dialog dés Adamantins, TI. 4, p. 119.

51

64



homem corresponde a esta biparti¢do: o corpo provém do
elemento feminino, cuja caracteristica fundamental é a emo-
cionalidade, ao passo que o espirito provém do elemento mas-
culino, ao qual corresponde a racionalidade. Ao COpo ¢ ao
espirito CLEMENTE chama de "as duas triades". O homem ¢é
o resultado de duas misturas (phyramaton; literalmente:
massa): o feminino e o masculino. Por isso lhes foram pre-
fixados dois caminhos: o da Lei ¢ o da iniqiiidade (anomia).

Quer dizer: foram estabelecidos dois reinos: o primeiro, que

se chama céu, ¢ o segund 0, que ¢ o dominio daqueles que

agora governam a terra". >' "Um destes reinos pratica violéncia
(ckbiazetai) contra o outro". "Além disto, estes dois domina-
dores (hégemones) tém maos rapidas", sdo as maos de Deus

— idéia esta que se inspira expressamente em Dewurterondmio
32,39 ("Ego occidam et ego vivere faciam" — "Eu mato e
ressuscito") — Ele mata com a maq esquerda ¢ salva com a

a0 diteita, Estes dots principios "ndo t¢m sua essencia fora

de Deus, nem tampouco tém uma outra srcem (arché)". Tam-
bém ndo foram projetados (proeblethésan) para fora de Deus,
como animais (zoa'), "pois estavam em harmonia com Ele
(homédoxoi; literalmente: da mesma opinido, em igual dispo-
sicdo de animo)". "Mas os quatro primeiros elementos foram
projetados para fora de Deus... O Pai participa de todo o ser
(ou51as) mas ndo do conhemmento que deriva da mistura

(isto €, dos elementos). 2 A opgio (ou decisdo, proairesis)
nasceu como crianga naqueles que foram misturados a partir

do exterior" °°; isto &, foi gragas 4 mistura dos quatro ele-
mentos que surgiram as desigualdades que denotam insegu-

ranga e, por isso, exigem decisdes ou atos de vontade. Os

quatro elementos formam, ao mesmo tempo, uma substincia
quadrupla do corpo (tetragenés tou sdmatos ousia) e do mal

(tou poneroo). Esta substancia foi projetada para fora de

Deus, ja diferenciada em espécies, mas fora dela foi mistu-

rado o projeto (proairesis) que se contenta com o mal ¢ que
visava a mistura, de conformidade com a vontade do Criador

(tou probalontos)".

subeh ARG i entendidh Rl CelyenoniRaTae Tys A

50 A este respeito, ef. as triades de fungdes em: [JUNG] Zur Phanomenologic dés
Geistes im Marchen  [paragrafos 425s]. A tria de fe minina ou somatica ¢ constituida pela
ém6i'H. [« (apetite), pela oovr] (colera) e pela JUUITI (tristeza), e a masculina, pelo
XoY'io>6¢ (reflexdo), pela YVOKTIC (conhecimento) e pelo tpofiog (medo).

51. Clementis Romani' guae /eruntur Homiliae XX, hom. XX, II [PG 2, col. 448s].

52 Em vez de oiiorig y“tiurgg, ° variante ovrtfjc parece-me mais rica de sentido.
P. DE LAGARDE (Clementina, . 190) tem. aaui. naoTC oiwriric... OUOTC YV()liTic.

53 Homilia XX, XX, 3 [PG 2, col. 449]:  tij¢ nela
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Entretanto, a tendéncia para o mal (he kakois chairousa
proairesis) veio juntar-se exteriormente a mistura realizada por
Deus /VM/// TTfv TOU OEOI itov>Xt)o%v E§o> /71 x(>4<m oTnftF(5rpcEv). E assim
o mal ndo foi criado nem por Deus nem por qualquer outro,
nem projetado para fora dele, nem brotou por si mesmo.

Mas Pedro, que (nas Homlhas) faz (ficticiamente) estas re-
flexdes, ndo estd absolutamente certo de que as coisas se
passam desta maneira.

. ~ . I
Tem-se, portanto, a impressdo de que a mistura dos quatro 03

elementos se revestiu de um carater maligno, a margem do plano

(e sem o conhecimento?) de Deus, o que dificilmente se pode
conciliar com o pressuposto clementino L(ilas duas mdos antagonicas de
Deus que "cometem violéncia" uma contra a outra. Mas ¢ evidente
que Pedro, o qual conduz o didlogo, sente alguma dificuldade

emCtigiivir a autoria do mal, "expressis vertais" [expressamente],

CLEMENTE ROMANO representa um Cristianismo petrino '
que traz nitidamente a marca da alta Igreja (ritualista), revelando,
ndo s6 deste modo, mas também com sua doutrina do duplo
aspecto divino, uma estreita vinculagdo com a Igreja judeu-cristd dos
primeiros tempos Segundo o testemunho de EPIFANIO,
encontramos, nesta Igreja a concepg:ao ebionitica de que Deus tem
dois filhos: um mais velho, que ¢ Satands, e outro mais jovem,

ue ¢ Cristo. Por certo, ¢ a este fato que se refere Miquéias, um

os participantes do dlalogo [nas Homilias de CLEMENTE],
quando argumenta que, se 0 hom e 0 mau sdo gerados de forma
idéntica, devem ser irmaos.

Na passagem central do apocalipse (judeu-cristdo?) intitulado 104

Ascensdo de [satas, encontra-se a visdo de Isaias referente aos sete
céus através dos quais ele foi elevado. ' Primeiramente ele vé
Samael e seu exército, contra os quais se trava uma "grande
batalha" no f irmamente. Mas o anjo conduz Isaias mais além, até
junto de um trono, no primeiro céu. A direita deste trono se
achavam anjos mais belos dos que aqueles que estavam a
esquerda. Os anjos da direita "entoavam louvores  ewz unissono, 0s

G2t TUFE i fRASHTD- GBIV RRYSERNIRTy o€l AlpBuclitnf; Su
mais belos do que os anjos, do primeiro, e ndo ha diferenca entre
eles, 0 mesmo aconte-

S4. Panarium, 1, p. 267.

55 C‘mﬂ Hom. XX, hom. XX, VII [PG col. 4561 Como em Clemente ndo se
encon'ra  qualquer vestigio da _atitude de defe c30 a0 maniqueismo dualista,
tipica dos autores das épocas posteriores,  a ongem das Clementinas  deve ser colocada
no_inicio_do século IIT ou antes ainda).

56 HENNECKE [editor], Newrestamentliche Apokryptien, p. 309s.
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cendo nos céus 3% ficavam mais acima". E evidente que Sa-
muel ndo tem influéncia perceptivel no primeiro céu, pois ai

os anjos "da esquerda" sao menos belos, da mesma forma

que os anjos dos céus inferiores sio menos brilhantes do que

os dos céus superiores, embora cada um deles supere os outros
em esplendor. O demonio esta no firmamento, como os arcon-
tes dos gnosticos, e corresponde, provavelmente, com seus
anjos, aos deuses e as poténcias da Astrologia. Por causa da
diminui¢do cada vez maior do esplendor, sua esfera penetra

na esfera da Trindade cuja luz, por seu lado, se estende até o
céu mais baixo. Tém-se, assim, os tragos de um quadro que
representa uma correspondéncia de contrarios, como a mio
direita € a mo esquerda. Significativo € o fato de que esta
visdo data, como as Homilias Clementinas, da época pré-
maniqueista (século II), em que ndo havia ainda a necessidade

desfeRIECANER CRRN G cla CRINREIAR IR N}aRE S ab Rgssivel
yang-yin, imagem que se aproxima muito mais da verdade fatual
do que a "privatio boni", e que, além disso, de maneira alguma
causa uma ruptura no manoteismo, do mesmo modo que o
yang e o yin representam a unidade integradora do Tao (que

os jesuitas coerentemente traduziram por "Deus"). Tem-se a
impressdo de que foi somente o dualismo maniqueista que
levou os Padres da Igreja a tomarem consciéncia de que até
entdo haviam inadvertidamente acreditado na substancialidade
do mal. Foi possivelmente este conhecimento stbito que os
induziu ao perturbador antropomorfismo de admitir que aquilo
que o homem ndo pode conciliar ¢ também inconciliavel para
Deus. A primeira fgse da Igreja primitiva conseguiu evitar

este erro, gragas a sua maior inconsciéncia.

195 Talvez seja licito supor que o problema da imagem javistica
de Deus, posto em discussao desde o apar ecimento do Z/vro
de J o, continuasse nos circulos gndsticos do Judaismo, e isto
tanto mais quando a resposta cristd a esta questdo, isto_¢, a
declaracdo inequivoca em favor da bondade de Deus */, ndo
satisfazia os ju(cileus conservadores. Por isso, sob este aspecto,
¢ significativo o fato de ter sido justamente entre os judeus

i Lalnetnanaduley dre Aot iat asaieide Regdu

até aos bogumilas e cataros. No dmbito do Judaismo ela con-
tinuou na especulagdo religiosa ¢ encontrou sua expressdo per-
manente nos dois lados da arvore da Sefirot da Cabala, ou

seja: no "hessed" .(amor) e no "din" (justi¢a). Um sabio

rabino, o Sr. ZWI WERBLOWSKY, teve a grande gentileza de

57.Mc 10,18; Mt 19,17,
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reunir para mim uma séric de mamfestagoes da literatura
hebraica que tem relagdo com este problema.

Rabi Joseph ensina: "O que esta escrito (Ex 12,22); 'Nenhum 106

de vos saia da porta da sua casa até pela manha' , diz-nos que, se
o corruptor tiver as mados livres algum dia, ndo havera mais
distingdo entre o bem ¢ o mal. E mais ainda: ele comegara até
mesmo pelos justos". Com relagdoa Zrodo 33,5 (" Seeuviera o
meio de vos, por um s6 momento que seja, eu vos exterminarei'),

diz o Midraxe (Javé afirma): "Eu poderia irritar-me um segundo
contra vos — pois isto é o quanto dura minha cdlera, como esta
escrito (Zsazas 26,20): 'Esconde-te por um momento, até que passe o
furor' — e vos aniquilar". Javé previne contra sua irascitailidade
incontrolada. Se em tais momentos de colera Ele pronuncia uma
maldi¢do, ela impre-terivelmente produzird o seu efe%tlo. Por isso,

ﬁda%a@upacalmﬁzhlf@qmeﬂsnmmeraimmltmn@ﬂ tdo pefogannpoic

conhecia 0 momento da colera de Javé.

. ST ~ P 10T
O amor ¢ a misericordia de Deus sdo a sua direita, enquanto a

justiga e o direito sdo a sua esquerda, Por isso afirma-se, com
relagdo a /Rers 22,19 ("Vi... todo o exéreito do céu de pé junto

dele (de Javé)"): "Entdo 14 no alto existe posi¢do a direita e

posicdo a esquerda? Isto quer dizer que os defensores estdio de pé
a direita e os acusadores a esquerda". * Sobre Zrodo 15,6 ("Tua
direita, 6 Senhor, ¢ gloriosa pela fortaleza; tua direita, Senhor
quebrantou o inimigo")! "Quando Israel faz a vontade de Deus,
transforma também a esquerda em direita. Se ndo ndo faz a vontade

de Deus, transforma até mesmo a direita em esquerda". "A
esquerda ‘de Deus r epele, e sua direita atrai" . ©

A seguinte reflexdo nos mostra que aspecto perigoso tem a 108
justica de Deus: "Assim fala Aquele que ¢ santo — louvado seja:
Se crio o mundo com a misericordia, os pecados se multiplicardo em
demasia. Se o crio com justiga, como podera o mundo subsistir? Por
isso eu o crio com justica e misericordia. Oxala que pelo menos
assim ele possa subsistir". © O Midraxe do Génesis 1823
(intercessdo de Abrado em favor de Sodoma) diz (¢ Abrado quem

fala): "Se queres ter um mundo, ndo
58 [Carta pessoal dirigida a C. G. JUNG, com data de 12 de fevereiro de 1950].
59. Isto se refere a morte dos primog énitos no Egito.
?(ll ]G{//mm/ Babli.  Tratado Baba Kama 60.
6
63. Zalmud Babli; Tratado Berakoth 7a.
63. Midraxe Tanhuma Shemoth XVII.
64. RASCIII
65. Mi e de sz//u)dﬂr Clnticos 2,6.
66 E{’r(f/i//k(zbba XII, 15.
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deve haver justica (rigorosa). Se queres que haja justiga, ndo
havera mundo. Tu queres as duas coisas a0 mesmo tempo.

Se ndo renuncias a uma delas, 0 mundo ndo podera subsistir". o7

Deus ampara os pecadores arrependidos, que Ele prefere aos
justos, cobrmdo -0s com sua mdo ou escondendo-os debaixo do
seu trono. ©

Com referéncia a Habacuc 2,3 ("E se ela (a revelagdo) tardar,
espera-a"), diz Rabi Jonathan: "E se acreditas que sO nods
esperamos, ¢ Ele ndo espera, eis o que esta escrito: 'O Senhor
espera conceder-vos mercé' (Zsazzs 30,18). Mas, se esperamos
e Ele espera, o que € entdo que, 1mpede (a llbertaqao)" Ea
justia divina que o impede".™ E neste sermdo que devemos
entender também a oragdo de Rabi Jochanan: "Que teu desejo

seja veres nossa vergonha e contemplares nossa desgraca.
Revi te—%e de tu; &m ericordia. cobrei te _com o teu poder,
envolve-te no manto do teu amor € cinge-fe com tua graca, ¢

que tua bondade e cleméncia estejam em tua presenca". " Deus
¢ formalmente exortado a se preocupar com seus bons atri
butos. Por isso, existe uma tradigdo segundo a qual Deus implo
ra a si proprio: "Que meu desejo seja que minha misericordia
triunfe e suplante todas as minhas outras qualid ades". Esta
tradigdo encontra sua confirmagdo na seguinte narrativa: Assim
falou Rabi Jishmael, filho de Elisha: "Certa vez entrei no
Santlssmo para oferecer o sacrificio de incenso e vi ali Acta-
riel ! Ja Javé Sebaot  sentado em um trono elevado e excelso,

e Ele me disse: Jishmael, meu filho, abengoa-me! Eu lhe res
pondi: Senhor do mundo! Que tua vontade seja que tua mi
sericordia venga a tua colera, e que tua misericordia supere
as tuas outras qualidades, e que ajas com misericordia para
com teus filhos, ¢ ndo segundo o rigor da _]ust ica— e Ele me
fez o sinal de apr ovagdo com a cabega".

E facil deduzir, destas citagdes, como foi duradoura a impres

sdo causada pela contraditéria imagem de Deus d elineada por
Jo. Ela tornou-se objeto da especulacdo religiosa no ambito
judaismo e exerceu sua influéncia, através da Cabala, em

ife(iRite BOKYH, na dglwhmdmﬁhmsiadmaimﬁ)bﬁsaﬁmia se
qual Lucifer esfa preso.

(y& 7}'/’///11/1/ 15’(//5// Tramdo Pesachim 119 e tratado Sanhedrin II, 103.
0 Trat. Sanhedrin II, 97.

C Trat. Berakoth .

d7I Actane] ¢ uma palavra artificial. comnosta de Ktr. Kether (coroa) e ei. nome
e Dep:

72 E ‘uma multiplicagdo numinosa de nomes divinos.

73 Zalbmud Babli. Trat. Berakoth 7.

74 Aurora, oder Morgenrothe im Aufeang, 1654 (p. 215).
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Dado que a Psicologia ndo ¢ Metafisica, ndo se pode deduzir '

qualquer dualismo metafisico da constatagdo que ela faz da
existéncia de contrarios correlates, nem imputa-los a Psicologia.

A Psicologia sabe que os opostos correlatos constituem condigdes
imprescindiveis e inerentes ao ato de conhecimento, pois sem eles
seria im}])ossivel qualquer tipo de diferenciagdo. Mas € muito pouco
provavel que aquilo que esta tdo ligado ao ato de conhecimento
seja, "eo ipso" [automaticamente], também uma qualidade do
objeto. Muito pelo contrario, podemos pensar que ¢ sobretudo
nossa consciéncia que designa as diferengas das coisas, as avalia

e produz, inclusive onde ¢ impossivel apreender quaisquer
diferengas.

Tr>

. . - . s . 1
Deti-me na consideragdo da doutrina da "privatio boni", por- 3

que ela ¢ responsavel, até certo ponto, por uma concepcdo

dentaspédourntifmistarisio am4lristo, hadrieerdaci@ristlbalisned. @ommevo
efeito, como se poderia falar de "elevado" se ndo existisse "profundo",
de "direita" se ndo existisse "esquerda", de "bem" se nio existisse
"mal", e quando um ¢ tdo real quanto o outro? Foi somente com
Cristo que entrou no mundo a figura do demonio como
contraposicdo de Deus; além disto, nos circulos judeu-cristios dos
primeiros tempos Satanas era considerado, como ja tivemos ocasido
de dizer, o irmdo mais velho de Cristo.

Mas foi também por uma outra razao que eu tive de por tH

em realce a doutrina da "privatio boni": ¢ que encontramos, ja em
BASILIO, a tendéncia de atribuir o mal, juntamente com o seu
carater de me on (ndo-ente), a natureza (disposicdo, diathesis) da
alma. Segundo este Autor, como o mal deve sua srcem unicamente a
um ato de leviandade e, por conseguinte, a uma mera negligéncia,

ele s6 existe, de certo modo, gragas a uma falha psicologica, e por
isto ¢ uma "quantite négligeable" L quantidade negligenciavel] de tal
modo que o mal simplesmente se desfaz em fumaca... Nao ha davida
de que a negligéncia causai é um fato concreto que convém tomar

a sério, mas também este fato pode ser facilmente anulado por
uma mudanga de atitude. Também ¢é possivel acontecer o
contrario. A condi¢do psicologica é algo tido fugaz e quase

irreal, que

75. Meu douto amigo P. V V BN
acredita poder_surpreender tragos manique; em mim.
contrario, ¢ a filosofia da Igreja que o faz. Por isso, vejo-me obrigado a Ihe fazer
n‘pcrg;mla: Que representa_de especial a clcmlda(fc o inferno, da condenagio e do _ .

iabo? Teoricamen  te, ndo consist e em coisa nenhuma. Por isso, q ue relagdo existe
entre isto ¢ o dqﬁma da condenagdo eterna? Mas, mesmo que consistisse em a]g ma
coisa, es a dificilmente seria um bem. Onde reside, entao, o perigo do dualismo?
Além do mais, meu critico, poderia muito bem saber o quanto enfatizo a unidade

-mesmoy este arquetipo. cenural que constitui uma eomplexio oppositorum”

[conjugagao de opostos], ¢ ¢ por este motivo que nao me sinto absolutamente
inclinado ao dualismo.

OR WHITE

11, p. 399),
lo

pe
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tudo o que se reduz a ela assume inclusive o carater de fu-
tilidade ou de uma falha acidental e ¢, portanto, minimizado.
Permanece em aberto a questdo de saber até que ponto nossa
moderna subestima da alma decorre deste preconceito. Este
ultimo € tanto mais sério, quando sabemos que a alma ¢é de-
preciada justamente por ser considerada como o lugar de onde
se srcina o mal. Os Padres da Igreja quase ndo se deram

conta do poder fatal que atribuiram, deste modo, a alma. E
preciso que alguém seja inteiramente cego, para ndo ver o
papel quase absoluto que o mal desempenha no mundo. Foi
preciso a intervengido do proprio Deus, para que « humani-
dade fosse salva da desgraga do mal; sem esta intervencdo,

0 homem teria perecido. Atribuir este oder colossal a alma

sO poderia ter como resultado uma in ag:ao negatlva isto &,

uma pretensdo igualmente demoniaca do inconsciente ao do-

EHH%Qq&nEWW@[‘eH&eufEﬂ) mt?"%ﬁf&ﬁﬁﬁdéi%én@ﬁfh &
Anticristo, e se di nos acontemmentos contempordneos  cuja
natureza corresponde ao "éon" [era] cristdo dos peixes que se
avizinha do fim.

11 ~ r P . ~ .~
° Nio ha duvida de que no universo das concepgdes cristis

Cristo representa o si-mesmo. "> Ele possui, como encarnagdo
da individualidade, os atributos da unicidade e da singularidade.
Como, porém, o si-mesmo psicologico é um conceito transcen-
dente, pelo fato de exprimir a soma dos contetidos conscien-

tes e inconscientes, ele s6 pode ser descrito sob a forma de

uma antinomia", isto é, os atributos acima mencionados de-

vem ser completados por seus respectivos contrarios, para que
possam caracterizar devidamente o fato transcendental. A ma-
neira mais simples de o fazer ¢ sob a forma de um quatérnio

de contrarios, como segue:

Gnico
singular universal
eterno
76. Alguém ja me objetou que Cristo nao({)ode consmmr um simbolo valido do si-
mesmo ou nao passa de um €nganoso sucedaneo e <. Eu nao podena senao

aplaudir esta opiniao, caso ela se referisse e:tmameme a época mais recente que
esta em condicoes dé aplicar a critica ologica; mas de modo nenhum o faria,
caso_ela pretenda t]ulgar a época pré- pSlCO]nglCa Cristo nao, significava apenas a
totalidade: e esta totalidade, também como fenomeno psiquico. E isto o que nos
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. ~ . 116
Esta formula expressa ndo somente o si-mesmo, como tam-

bem a figura dogmatica de Cristo. Como homem historico, Cristo ¢
Unico; como Deus, € universal ¢ eterno. Como individualidade, o si-
mesmo ¢ Unico e singular, mas como simbolo arquetipico ¢ uma
imagem divina e, conseqiientemente, também universal e "eterno". " Se
a Teologia diz que Cristo ¢ absolutamente bom e espiritual, entdo ¢
forgoso que, do lado contrario, se tenha também um "mau" e
"ctonico" ou '"natural" que venha representar justamente o
Anticristo. Dai resulta um quatérnio de contrarios, o qual se unifica no
plano psicologico, justamente pelo fato de o si-mesmo ndo ser
considerado simplesmente como "bom" e espiritual. Em
conseqiiéncia disto,  sua somb ra apresenta um aspecto muito menos
negro. Além disto, ja ndo se faz mais necessario que se mantenha a
separagdo entre "bom" e "espiritual":

bom
espiritual | material ou ctonico

mau

Este quatérnio caracteriza o si-mesmo psicologico, pois, como
totalidade, ele deve "per definitionem" [por defini¢@o] incluir também
os aspectos luminosos e obscuros, da mesma forma que o si-
mesmo abrange, sem davida, o aspecto masculino e o aspecto
feminino, sendo por isto simbolizado pelo quatérnio de
matriménios. " Isto de modo algum constitui uma nova descoberta,

-, - 80 Y-
mas ja se encontra entre os naassenos de HIPO-LITO. E por este
motivo que a individuagdo ¢ um "myste-rium coniunctionis"
[mistério de unificagdo], dado que o si-mesmo ¢ percebido como
uma unido nup cial de duas metades

Efﬁ%&»"’l‘ R sonhalinneprisgoniaytony dA artpidadeapdn dudtel jids ¢ sempre @o
lidade ndo precisa também ser completado? De fafo, o simples conceito da totalidade
nao produz, em si, a presenca desta totalidade.

77 Da mesma forma que a natureza transcendente da luz ndo pode ser expressa
sendo_sob uma configuragdo, ao mesmo tempo corpuscular e ondulatoria.

78 Sobre a exveriéncia do si-mesmo. cf. Asvcholocie und Alchemie  Toaraerafos 127s:
"Di¢ Mandalas in den Traumen']. ¢ Die_Beciefumgen mvischen dem Ilch und dem
Unbewussten [paragrafos 398s] [edicdo brasileira: "Obras Completas de C. G. JUNG".
vol. VII:  Zsudos sobre Psicologia Analitica, _Nozes, 1978, p. 220s — N. do T.].

79. A este respeito, cf. minhas ~ consideragdes em: Die Psychologie der Ubérrragung
[ paragrafos 425s

80. Zlenchos, V. 82 [p. 89].
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antagonicas®' e representado como uma totalidad e composta,
nos mandalas que se manifest am espontaneamente.

'8 J4 ha muito se sabia e se dizia expressamente que 0 homem

Jesus, o filho de Maria, era o "princjpium jindividuationis" [a
fonte da individuagdo]. Assim BQSILIDEgz, por exemplo, afir-
mava, segundo relata HIPOLITO®: "Jesus tornou-se as primi-
cias da divisdo das espécies (phylokrinésis) e a paixdo, ao

se realizar, outro objetivo ndo teve sendo a divisdo das espé-
cies das coisas que estavam misturadas. Foi por este modo,
afirma ele, que toda a filiagdo que ficara abandonada na
amorfia (auséncia de forma) precisou ser dividida em espécies
(dein phylokrinethénai), e foi deste modo que Jesus tambem

foi dividido em espécies (pephylokrinetai!)". De acordo com

a doutrina um tanto complicada de BASILIDES, o Deus sem

saéreradengenstrivuigianteijslicetifilpeAnathgtothés pltd, grimeirm

ai; a segunda, como ¢ de natureza mais grosseira (pachyme-
réstera), permaneceu um pouco mais abaixo, onde, porém, re-
cebeu ”%§as, como aquelas com que Platdo ornou a alma, no
Fearo”>" O terceiro Filho, pelo fato de sua natureza necessitar
de purificagdo (apokatharsis), caiu mais profundamente na
"amorfia" (auséncia de forma). Esta "filiagdo", por conseguinte,
¢ de todas evidentemente a mais grosseira e pesada, por
causa de seu carater impuro. Néo ¢ dificil reconhecer nestas trés
emanacgdes ou revelagcdes do Deus sem esséncia a trico-tomia:
espirito-alma-corpo, isto €: o "pneumatikén-psychikon-sarkikon".
O espirito é o mais sut il e o mais elevado dos trés; a alma, por
ser o "ligamentum spiritus et corporis" [ligagdo entre o
espirito e o corpo], ¢ mais grosseira do que o espirito, mas
possui "asas de dguia" ™, nas quais pode conduzir o elemento
mais pesado até as regides superiores. Ambos sdo constituidos de
matéria sutil e por isso residem em regides luminosas ou em
suas vizinhangas, como o éter ¢ a égula, a0 passo que O Corpo
se acha privado de luz, por ser pesado, tenebroso e impuro,
embora esta situacdo ndo o impeca de conter a semente
divina da terceira filiagdo, ainda que o seja na d/ﬂadrﬁ‘a
mconscrente. Esta semente €, por assim dizer, despertada,

purificads S domadn S35 PRI, RESTERRR IS oIghEs de

81. Psychologie  una  Alchemie [paré[\grafo 333: "Die Phasen dés alchemistisehen
Prozessé: e Die_ Psychologie der z [paragrafo  457: "Die Conjunctio"].

82 BASILIDES viveu no século II.

83 Zlenchos, NI, 278 e 12 [p. 207).

84. Op. cir, 20,10 [p. 199].

85. Op. cir, 2215 [p. 200].

86. A mesma palavra se encontra na famosa passagem do krater [copa] em Zosimo
(BERTHELOT,  Collection des anciens alchimistes grecs, I, LI, 8): avadoanE ¢jtl
to “évog "to o0v [ +++ ascende, entdo, & tua propria srcem (p. 245-246)].
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em Jesus os opostos foram diferenciados mediante a pa1xa0

(a "crucificagao", isto ¢é, gragas a divisdo em quatro). 8 Jesus
¢é, por conseguinte, o paradigma da ressurreigdo da terceira
filiagdo, a qual representa o género humano que permanece
mergulhado nas trevas. Ele é o "ésd anthropos pneumatikos",

0 homem espiritual interior. 8 E também uma correspondenc1a
completa da tricotomia, porque Jesus, o filho de Maria, re
presenta o homem encarnado. Sua etapa mais proxima, porém,
¢ o segundo Cristo, o filho do Arconte supremo da Hebdomada,

e sua primeira prefigurag¢do ¢, em suma, Cristo, na sua con
digdo de filho do Arconte s upremo da Ogdoada ou seja, filho

do Demiurgo Javé. * Esta tricotomia da figura do Anthropos
corresponde exatamente, de um lado, as trés filiagdes do Deus
sem esséncia, e do outro, a divisio tripartida da natureza
humana. Trata-se, por conseguinte, de trés tricotomias, a saber:

1 II I

| Primeira filiagdo | Cristo da Ogdoada | Espirito

/Segunda filiagdo /Cristo da Hebdomada JAlma
Terceira filiagdo Jesus, filho de Maria Corpo

E na esfera do corpo tenebroso e pesado que se devem pro- ''°

curar a amorfia, a auséncia de forma, e onde a terceira filiagdo se
encontra. Como j& indicamos anterlormente Jparece que esta amorfia
tem praticamente o mesmo sentido de "inconsciéncia". GILLES
QUISPEL chamou a_ atengdo para_ o conceito de agnosia (=
1nconsc1enc1a) de EPIFANIO: 'TEyao CI«QXt_]Q 6 Afruoraxime

dUTO(,‘ ev éaimd /(‘[QI{’I}/TUJldVIl’I ovt« &v émn<7> Ev AYVOKIU } (NO COmegO
quando o proprio Autopator continha todas as coisas, as quais

nele se encontram imersas num estado de inconsciéncja...)" *°;

e chama a atengdo igualmente para o "andéton" de HIPO-

87 Aqul devo remeter a doutrina de Horos dos valentinianos, em IRENEU (4zv.
Haer., 7 2.2s). Horos & uma "forca" ou um nume, idéntico ao Crsto, ou pelo menos
dele \u:dcntc Sinérimos de Horos ("limte") sio: OO'06ETTIC; (dquele que establece
os limites), u£T«Y<">Y£% (aquele que conduz além), Maojuo™ET]¢ (aquele que absolve),
AITTQUjTTi¢ (salvador), OTXXUQOG (cluA) E um Ordenador e consolidador do universo,
como Cristo (I, 2,5). Quando a Sofia vera mfann:: ¢ sem fisionomia, tal como um
embridao", "Cristo se dela, B sua cruz, e, com seu

pordiséin leidow uimpr @ Rfinid a"prelscmi dla. atiorgitidape!

que a cruz ¢ identica a Horos ou a Cristo, imagem esta que PAULING. BF NOLA
explicita no seguinte tre cho de uma de suas poesias: "... regnare deum super omnia
Christum, / qui- cruce di spensa per q uattuor ex tima ligni / quattuor ad'ingit dimensum
partibus orbem, / ut trahat ad vitam populos ex omnibus oris" [Sobre todas as
coisas reina Cristo como Deus; sobre a cruz dtendida, Ele toca, com as quatro
extremidades do madeiro, o orbe da terra, limitado pelos qua'To pontos cardeais, a
fim de atrair os povos de todas as regides da terra paia a vida] (Carmina, XIX, 639s,

p. 140) Sobre acruzcomo "raio" (celestc), cf. Zur Empirie dés Individuationsprozesses

‘[paragrafo 5131
s, VI, 27.5 [;3 206].

89 Op. 6,5 [p.
90. /’rlﬂ/lrl‘l/l// XXXI 5
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LITOQI, cuja melhor tradug¢do ¢ "inconsciente". A amorfia diz

respeito, como a "agndsia" e o "andeton", ao estado inicial

das coisas, isto ¢, a potencialidade dos conteudos inconscien-

tes, que BASILIDES, com justeza, formula como sendo o owc

ov <mépu>a . . . xoi x60"n<ni jioXvnooipov 6(iov xal jibXvovcw/crv (a semente
desprovida de substancia, pluriforme mas, ao mesmo tempo,

a todo-poderosa do mundo).

2% Esta imagem da terceira filiagdo tem certa analogia com o

"filius philosophorum" [filho dos filésofos] e o filius macro-
cosmi" [filho do macrocosmo] da Idade Média, que representa

a alma do mundo adormecida no interior da matéria. % Ja
no préprio BASILIDES o corpo recebe um significado espe-
cial e inesperado, por repousar nele e em sua materialidade

um ter¢o da divindade revelada. Isto outra coisa ndo ¢ do

AUE A ERS L PR ISITVS RN s A R dadE, & ARAlTian &
tico" da matéria que aparecera posteriormente na Alquimia

e — "last not least" — também nas Ciéncias naturais e fisicas.
Psicologicamente, ¢ de particular importincia o fato de Jesus
ser o correspondente da terceira filiagdo e, por isso mesmo,
constituir o seu paradigma e sustentaculo; os contrarios que

nele havia se separaram com a paixdo, tornando-se assim
conscientes, mas permanecendo inconscientes na sua corres-
pondéncia, ou seja, na terceira filiagdo, enquanto esta perdura
no estado de amorfia (auséncia de forma) e de indiferenciacdo.
Isto ¢ o mesmo que dizer que na humanidade inconsciente

ha uma semente latente que corresponde ao paradigma de
Jesus. Assim como o homem Jesus s6 se tornou consciente
devido a luz que veio do Cristo superior e dividiu as natu-
rezas que havia dentro dele, assim também ¢ gracas a luz,

que se irradia de Jesus, que desperta a semente adormecida

no interior do homem inconsciente e se inicia uma diferen-
ciagdo parecida dos contrarios. Esta visdo corresponde perfei-
tamente ao fato psicoldgico segundo o qual a imagem arque-

91. Llenchos, V11, 22,16 [p. 2001
Note sur "Basilide*:

Piy OB SO, NS I Aicolaglob I SOR Lensinamenigt a5 tisass, VI Bl
"Id quod extra et quod intus dicere eos secundum agnitionem et ignorantiam,
sed non secundum localem sententiam" «afirmam que se deve entender) tanto o
aue esta fora au anto o aue esta dentro. em termos de conhecimento e  de ienorancia
endo em sentido local). Por isso, o _que se segue: "in pleromat e autem, vel in  his
quae continentur a patre, facta a Demi urgo aut ab angelis... contineri ao inene rrabili
magnitudine, ve lut in circulo centrum" (no Pléroma, porém, e naquelas coisas contidas
pelo , 0 que o Demiurgo ou os anjos fizeram ¢é abrangido por uma grandeza
inef; do mesmo modo que” p centro do circu lo) deve ser considerad o como uma
rif; 0 dos conteudos inconscientes. Quanto ao conceito de projecdo, proposto por
QUISPEL, importa notar criticamente que a proje¢do de modo ‘algum elimina a
realidade do contetido psiquico, nem ~ um fato se’t orna irreal somente por  nao poder
ser qualificado como psiquico. A psique ¢ uma realidade por excelénc ia.
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tipica do si-mesmo se manifesta nos sonhos, como j& foi de-
monstrado, mesmo que na consciéncia do sonhador ndo haja
qualquer representagao deste género.

Eu ndo queria encerrar este capitulo sem fazer uma obser- 121
vagdo que se impde, em face da importancia da matéria aqui tratada.
O ponto de vista de uma psicologia cujo objeto de consideragio ¢ o
fendmeno psiquico se inclui, evidentemente, entre aquelas coisas
dificeis de entender e que muitas vezes sdo interpretadas
erroneamente. Por isso, se retorno ao fundamental, mesmo com o
risco de me repetir, ¢ unicamente com a preocupagio de prevenir
a ocorréncia de certas opinides falsas as quais minhas exposig¢oes
poderiam dar origem e, por consegguinte, também a preocupagio de
poupar os leitores de dificuldades desnecessarias.

O paralelo que acabo de tragar entre Cristo e o si-mesmo nio 122

£ni I8 Rc o Ein cRSISPOGICE-fi s O PeiRENQT0 SeMelhpalf; 20
absolutamente, de uma ingeréncia no campo da Metafisica, isto ¢,

no dominio da fé. As imagens que a fantasia religiosa constroi a
respeito de Deus e de Cristo sdo inevitavel e declaradamente
antropomorficas e, por isto mesmo, acessiveis a uma radioscopia
psicolégica, como quaisquer outros simbolos. Assim como a
Antigiiildade classica acreditava expressar alguma coisa a mais, a
respeito de Cristo, com o simbolo do peixe, assim também os
alquimistas estavam convencidos de que, ao coloca-lo em paralelo
com a pedra, esclareciam e aprofundavam a imagem de Cristo; do
mesmo modo que o simbolo do peixe viria a desaparecer no
decurso do tempo, assim ocorreu com o "lapis philosophorum" [a
pedra filosofal]. A respeito deste, todavia, existem afirmagdes que
no-lo apresentam sob uma luz especial, ou seja, opinides que conferem
tal significagdo a pedra, que, no minimo, seria licito perguntar se
Cristo ndo ioi, afinal, tomado como um simbolo da pedra. Esboc¢a-
se, aqui, uma evolugdo (baseada em certas concepg¢des paulinas e
joaninas) que leva o Cristo para a esfera_da experiéncia interior
imediata, mostrando-o, desta forma, como figura do homem total.
Disto se segue, quase de imediato, a comprovagdo psicoldgica da
existéncia de um certo contetido arque-tipico dotado de todas aquelas

propriletiaibedMgdiacatatctecolena a para ge nPsiedlogsto modémagiidaade
interrogacao semelhante a da Alquimia: ¢ o si-mesmo um simbolo
de Cristo, ou Cristo ¢ um simbolo do si-mesmo?

94, CL. Povctolgeie wna Alcfomie [parigrafos 5

iiber das Mandala", paragrafos
122s], e ainda Zur Empirie dés Individuationsproze .
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13

No presente estudo, respondi afirmativamente a ultima parte
da questdo. Procurei mostrar como a imagem tradicional
de Cristo engloba as caracteristicas de um arquétipo, que,
no caso, sdo idénticas as do si-mesmo. Em principio, meu
intuito e meu método nada mais significam, portanto, do que,
por exemplo, o empenho de um historiador da Arte que tenta
individualizar as diversas influéncias que concorreram para a
formagao de uma determinada imagem de Cristo. E por isso
que encontramos o termo "arquétipo" ndo sé na historia da
Arte como na critica ou na histdria filologicas do texto. O
arquétipo psicoldgico sé se diferencia de suas aplicagdes para-
lelas pelo fato de se referir a um fato psiquico vital e possivel
de ser encontrado em toda parte, o que, na realidade, confere
um aspecto bastante diverso ao estado da questdo. Em outras
palavras: nessas ocasides vem-nos espontaneamente a tentagdo
de atribuir uma importancia maior a presenca imediata e viva
do arquétipo, do que a idéia do Cristo historico. Como ja
disse anteriormente, ¢ possivel encontrar em certos alquimis-
tas a tendéncia de projetar o "lapis" [a pedra] em primeiro
plano, em detrimento de Cristo. Como estd longe de mim qual-
quer preocupacdo missionaria, eu gostaria de explicar que nao
se trata de uma profissdo de fé, mas de uma constatagdo cien-
tifica. Se alguém se sente inclinado a considerar o arquétipo
do si-mesmo como um agente real e Cristo, portanto, como
simbolo do si-mesmo, ndo deve esquecer que ha uma diferenca
basica entre pesfeipdo e infeireza: a imagem que temos de
Cristo ¢ relativamente perfeita (pelo menos é isto o que se
tem pensado), ao passo que o arquétipo (enquanto o conhe-
cemos) indica inteireza, mas esta longe de ser perfeito. O
arquétipo € um paradoxo; ¢ uma afirmacdo sobre o indes-
critivel e o transcendental. A realizacdo do si-mesmo, que de-
veria seguir-se a um reconhecimento de sua supremacia, leva
necessariamente a um conflito fundamental, a uma verdadeira
suspensdo entre os opostos (lembrando o "Crucifixus" [o
Crucificado], pendente entre os dois malfeitores) e a uma to-
talidade aproximada, a qual falta, porém, a perfeicdo. A aspi-

magioapems "lefiiinia) (penfoicfmnbtémada nuailtimimdantidmaé ca-
racteristica inata do homem, e uma das mais profundas raizes

da civilizac¢do. Esta aspiracdo €, inclusive, tdo forte, a ponto

de transformar-se em paixdo, que tudo submete a seu império.
Aspira-se, naturalmente, a uma perfei¢do em qualquer diregdo.
O arquétipo, pelo contrario, se completa na sua inteireza, que

¢ uma "teleidsis" de natureza totalmente diversa. Onde ele
predomina, impde-se a inteireza, em correspondéncia com a
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sua natureza arcaica € em contraposicdo a qualquer aspiracido
consciente. O individuo pode empenhar-se na busca da perfei-
¢do ("Sede perfeitos <teleioi> como vosso Pai celeste ¢ perfei-
to", Mareus 5,48), mas ¢ obrigado a  suporzas, por assim dizer,
o oposto do que intenciona, em beneficio da sua inteireza
("Por conseguinte, dentro de mim encontro esta Lei: quando
quero fazer o bem, ¢ o mal que se acha dentro de mim"Komanos
7,21).

A imagem de Cristo corresponde integralmente, por assim
dizer, a esse estado de coisas: Cristo como homem perfeito e como
Crucificado. Dificilmente se poderia encontrar imagem mais
verdadeira da meta da aspirag¢do ética. Pelo contrario, qualquer que
seja o caso, jamais podera emergir a idéia transcendental do si-mesmo
que serve de hipotese de trabalho para a Psicologia, pois, embora

124

Ridelaghoshizbdliva. fBltadheomocarniiéi dgareimtadsyesimante dis
Tao, no Oriente, um produto, pelo menos parcial, do conhecimento
que ndo se baseia na fé, nem na especulagdo metafisica, mas sim

na experiéncia de que o inconsciente em determinadas circunstincias
produz espontaneamente um simbolo arquetipico da totalidade.
Disto se conclui necessariamente que um arquétipo deste género se
encontra em todas as época e em todas as partes, sendo dotado de
uma certa numinosidade. Verdadeiramente, ha numerosos
testamentos historicos e também provas casuisticas modernas a favor
desta conclusdo.”” Como bem nos mostra a representacdo figurativa,
ingénua e livre de qualquer influéncia, do simbolo, acrescenta-se-lhe
um significado central e supremo, e isto justamente porque ele
constitui uma "coniunctio opposi-torum" [integragdo dos opostos].
Naturalmente isto n3o pode ser entendido senio como um
paradoxo, pois uma integragdo dos opostos s6 pode ser concebida
como um aniquilamento dos mesmos. O paradoxo ¢ inerente a todos
os fatos transcendentais, porque eles traduzem adequadamente seu
carater indescritivel.

. e . 125
Por conseguinte, onde o arquétipo predomina, tem-se, como

conseqiiéncia psicologica inevitavel, aquele estado conflituoso expresso

pégaticameltecstadsinmiolio adistiredand@ougjfixied [ermiuificacda], wu
"consummatum est" (estd consumado: Jo 19,30). Por conseguinte,

o reconhecimento do arquétipo ndo contorna o mistério cristdo,
mas cria, por for¢a das circuns-

95. Para_ isto, veja-se GfJY/I/////AE dés Unbewussren [particularmente os dois ultimos
estudos de Ges. Werke (Obras Completas IX/1)].
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tancias, premsamente a condigdo psicoldgica preliminar sem a
qual a "redencdo" pareceria_absurda. Em outras palavras: a
"redeng@o" ndo implica em libertar alguém de um fardo que
nunca pensou ter carregado. SO aquele que € integro por
experiéncia sabe o quanto o homem ¢é insuportdvel para si
mesmo. Por isso naga havera a objetar de essencial, sob o
ponto de vista cristdo — pelo menos segundo me parece —
caso alguém considere a tarefa da individuagdo e do reco-
nhecimento da_totalidade ou mtefralidade que a natureza nos
impds, como obrigatéria. Se o individuo efetuar isto de ma-
neira consciente € intencional, evitard todas as conseqiiéncias
desagradaveis que decorrem de uma individuagdo reprimida;
isto ¢, se assumir de livre e espontanea vontade a inteireza,

ndo sera obrigado a sentir na carne que ela se realiza dentro
dele contra sua vontade, ou seja, de forma negativa. Isto

FERISICH mumer alaniaasid dispestararalertchndyib RO
as medidas de precaugao necessarias, do que arriscar-se a cair
de costas pelo buraco abaixo.

20 aspecto intoleravel dos opostos na psicologia cristd se deve
a exacerbagdo moral deles mesmos. Isto nos Earece muito na-
tural, embora historicamente represente uma heranca do Anti-
go Testamento, isto €, da justica legal. Esta influéncia espe-
cifica ndo existe de modo notavel no Oriente, nas_religides
filosoficas da india e da China. %uanto a mim, prefiro nao
entrar no mérito da questdo de saber se o exacerbamento dos
opostos, que agrava o sofrimento, ndo corresponde a um grau
maior de verdade, expressando snnplesmente o desejo de
os acontecimentos mundiais do presente, que d1v1(fem a huma-
nidade, agora como nunca, em duas metades aparentemente
irreconcilidveis, sejam considerados a luz da regra psicologica
acima proposta: quando um fato interior ndo se torna cons-
ciente ele acontece exteriormente, sob a forma de fatalidade,
ou seja: se o individuo se mantém integro e ndo percebe sua
antinomia interior, entdo ¢ o mundo que deve configurar o con-
flito e cindir-se em duas p artes opostas.
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VI

O signo de peixes

. 54 ax . . 127
Z\. figura de Cristo ndo ¢ tdo inequivoca como se poderia

desejar. Nao pretendo referir-me as imensas dificuldades que
decorrem da comparagdo do Cristo dos Sindticos com o Cristo do

Evangelho de Joao, mas ao fato singular de que, na hermenéutica
patristica, cujos inicios remontam a Igreja primitiva, Cristo tem

onifestdid ale Afsibnlgzoowe keliggloriaz "¢ae garserpentec ¢isarpersth
vibora, "coluber"), a ave (demonio = "nocturna avis", ave noturna),
o corvo (Cristo = "nycticorax", corvo noturno), a aguia e o peixe;
acrescentemos que Lucifer, a "stella matutina" (a estrela da
manhd), designa tanto Cristo como o demonio. © Ao lado da
serpente, 0 peixe ¢ certamente uma das mais antigas "allegoriae".
Atualmente prefeririamos usar a palavra "simbolo", porque tais
sindnimos sempre contém algo que ultrapassa um pouco as meras
alegorias, como ¢ 6bvio no simbolo do peixe. E muito pouco
provavel que 'IxOu¢ seja apenas uma abreviagdo anagramatica de 'l
(riooC;) X (puTtog) O €00) T (10¢) 2 (#1TK>) [Jesus Cristo filho de Deus,
Salvador].” Trata-se, ao que parece, da denominagio simbdlica de um
fato mais complexo. Como mostrei em outro lugar, ndo considero o
simbolo em sentido alegdrico ou semiotico, mas

1. No Ancoratus de EPIPANIO e em AGOSTINHO(Contra Faustum_ lib. XII, XXIXs)
encontramos as primeiras colecdes destas, alegorias. Quanto a nycticorax (corvo no'urno,
cnrujxv e[a«}uila aguia), veja-se EUQUERI@sber formularum spiritualis intelUgentiae,

col

cap. 5 .

g. AGOSTINHO (De civitate Dei, lib. XVIII, XXIII [col. 808] conta como o antigo
Proconsul Flaciano, com o qual ele discorria sobre Cristo, apanhou um livio que
continha os canticos da Sibila Eritréia e lhe mostrou a passagem onde a seqiiéncia
de palayras que formam o acréstico 'I*"Oi¢ <* também o acréstico de uma poesia, de
um vaticinio apocalitico da Sibila, do seguinte modo:

Aidi ignum tellus sudore madescet. / E coelo Rex adveniet per saecla futurus:

/ Scilicet in carne praesens ut iudicet orbem. / t/nde Deum cernent incredulus atque

fidebian(, GelaULANR: SPUELS oF Wi 1EFINS Ad ™ ERSOnG SivANVIRE 4B CATNSibylling
Ordculo [p. 723s]. Como sinal de que é o0 juizo, a terra ficard imida de suor e o

Rei vird do céu, e reinara na prépria carne, a fim de julgar o orbe. Por isto, tanto
o cren'e como o incrédulo verao a Deus que vem acompanhado dos santos, no
instante mesmo em aue 0 mundo chegar ao seu término. Assim. as almas estario
presentes em seus corpos, e Ele proprio as julgara...).
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propriamente, como a melhor designagdo e formulagdo possi-
veis de um objeto nio perfeitamente identificavel em todos

os seus aspectos. E neste sentido que a profissdo de fé chama-
se "symbolum" [simbolo]. A seqiiéncia das palavras da a
impressdo de que foram reunidas artificialmente com a finali-
dade de exphcar um "Ichthys" ['/eti¢] ja existente e bastante
difundido.’ Com efeito, o simbolo de peixes tem uma rica pré-
histéria precisamente da Asia Menor, comegando com o deus-
peixe Oanes, da Babildnia, cujos sacerdotes se vestiam de pele
de peixe, até os banquetes sagrados do culto da Darqueto-
Atérgatis dos fenicios, em que se servia peixe; lembremos as
obscuridades da inscricdo de Albércio”, do peixe-sdter (salva-
dor), de Manu, na india longmqua até a refei¢ao eucarlstlca
com peixe dos "cavaleiros tracios" no Império Romano. > Para
0 nosso propodsito, ndo é necessario examinarmos detidamente

1R SRR BT e & ot e d A e Tesen-
tagdes srcinarias puramente cristas ha esbogos e motivos su-
ficientes no que concerne ao simbolismo do peixe. Basta lem-
brar a regeneracao do banho batismal onde o batizando nada
como um peixe.

'28 Dada a grande difusio do simbolo do peixe, sua ocorréncia

em qualquer lugar ou em qualquer momento da historia uni-
versal ndo constitui, de modo algum, uma peculiaridade. Mas

a subita revivescéncia do simbolo e sua identificacdo com Cristo
nos primordios da I%re]a nos permitem pressupor uma outra
fonte. Trata se da fonte aswoldgica, para a qual FRIEDRICH
MUNTER’ foi o primeiro a chamar a tengdo. ALFRED JE-
REMIAS # ¢ da mesma opinido e lembra que um comentario
Jjudaico ao livro de Daniel, escrito no século X1V, espera a
vinda do Messias no signo de Peixes. Este comentarlo ¢ men-
cionado por MUNTER em uma publicagio ¢’ posterior a de
DON ISAAK ABARBANEL (nascido em 1437, em Lisboa, e

366\ este {espeno ci. JEREMIAS, Das Alte Testament in Lichte dés Alren Orients,
p- nota 1.
4. Gostaria de  citar aqui apenas a parte central desta inscrigio, onde se 1&: "Por

sedfadpartemepottadn, sem) e aniaeio mideha v
R o N mpscm yariac o TV BRI e e RS,

aEpanhado por uma yirgem sacra, ¢ o dava sempre a comer também aos amlgos
sta (fé) fem um vinho capitoso, uma mistura que ela ministra junto com
MSAY, 7/?1' Ciries  and E/J///}/)//m o /’/7/1:/11 p. 424). Para mais detalhes veja se

/’(‘/‘II){/ ] 5

6. DOLGI-R 1XOT2. Das  Zischsymbol in friihichristicher Zeit (Epitafio de Abércio,
p._88

7. ‘) der alten Christen, Aqui ele mencmna

Z una
Abyabane! (W) gquc, sopundo. *toda probabilidade,  bauris 48 i e antigas".
cit, p.
N R o Weisen, p. 54s.
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morto em 1508, em Veneza) '": ai se explica que « casa de
Peixes (>O ¢ a casa da justica e da radiosa magnificéncia
("domicilium Jovis"  # in . [domicilio ou casa de Jupiter
em Peixes]). Que no anno mundi [no ano da criagdo do
mundo] 2365 " houve uma grande conjungdo entre Saturno

( >>) e Jupiter (y) em }£. Diz-se também que estes dois
grandes planetas sdo os mais importantes para o destino do
mundo, e em particular para o destino dos judeus. Esta con-
jungdo teria ocorrido trés anos antes do nascimento de Moisés.
(Evidentemente, isto ¢ lendario). ABARBANEL espera a vinda
do Messias em & [peixes] ,ist o é, durante u6” em
Ji [= conjun¢do de Jupiter com Saturno em Peixes]. Ele

ndo foi o primeiro a expressar tais expectativas. Quatro séculos
antes ja encontramos semelhantes indicagdes. Assim, 1por exem-
plo, consta que Rabbi ABRAHAM BEN HIJJA (falecido por

¥l dlerdd0d (sl G Mesaiag gloverianseispe-
teria feito SAMUEL BEN GABIROL (1020-1070Estas idéias
astrologicas tornam-se compreensiveis, se considerarmos que
Saturno ¢ a estrela de Israel e que Jupiter simboliza o "rei"

(da justiga). A Peixes, isto ¢, ao "domicilium Jovis" [o domi-
cilio, a casa de Jupiter] pertencem a Mesopotamia, a Bactria,

o Mar Vermelho e a Palestina." Kevan (77 /) (Saturno) ¢
mencjonado em Aos 5,26 como a "estrela do vosso Deus".!
JACO DE SARUG (morto em 521) diz que os israelitas cul-
tuavam Saturno. Os sabeus denominavam-no o "Deus dos
Judeus"." O sabat ¢ "Saturday", "Saturnstag" [dia de Saturno].
ALBUMASAR'” atesta que i? [Saturno] é a estrela de Israel.'® Na
Astrologig] da Idade Média, >? ¢é considerado a sede de

Satands. " Tanto Saturno como Jaldabaot, o demiurgo € o
Arconte supremo, tém em comum o aspecto de ledo. Partindo

10. JSHAQ ABRAVANEL BEN JEHUDA. O comentario de Daniel apareceu sob o
titulo de Majene fajjeshua (Ponte da Salvagao) 1551, em Ferrara.

I Corresponde ao” ano de 1396 aC. . X N

A conjuncdo teve lugar, realmente em-f-. As coniunctiones magnae [conjuncdes
maximas] do %rigono aquatico/~5>,~"\//-) caem nos anos 1800 até¢ 1600, e 1000 até

aC.

13 ANGEE. Der Ste yn der We isen und das Getjurisjalhr Christs; p. 396. ¢ GERHARDT,
Der Stern dés Messias. Das Genris- und  Todesjalr Jesu Christ nach astronomischer
Berechmuny, p. 54s.

lighn GHRKARD T, Aojes. cii., E 57. PTOLOMEU e a Idade Média, que nele se baseia,
15 "Assim, pois, levareis Sakkut, vosso rei, e Quevan, vosso deus " aestaf)assagem
que, se refere também Estévdo, em seu discurso de defesa (At 7.43): "E levaste a
tenda de Moloce o astro do deus Quevan". A Vulgata tem "sidus dei vestri Rempham"
CPontpa), corruptela de Kevan (Quevan).
16 DpZY ET_DE GOEIE, Nowveaur Documents pour [eémde de la religion dés
Harrantens, VVF 350.
17 ABU-MA-ASHAR, f 885. .
.18 GERHARDT, op., cii., Iix 57. Também PEDRO DE ALIACO: "Saturnus vero ut
ait Messahali significationem habet super gentem judaicam seu fidem eius" (Saturno,
como afirma Messahali, ¢ de grande importancia” para o povo judaico ou sua fé).
(Concordantia_astronomiae cum | theologra, -~ 11, cap. 34, foi. g4).
19 REITZENSTEIN, Pommandres, p. 76.
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129

do diagrama de CELSO, ORIGENES lembra que Mlguel tem
"forma leonina" como primeiro anjo do Criadof’ Ele ocupa,
manifestamente, o lugar de Jaldabaot, que ¢ idéntico a Saturno,
como o propno ORIGENES o afirma.”’ O demiurgo dos naag;
senos ¢ um "deus igneo, o quarto da ordem de sucessdo" 2
Segundo_os ensinamentos de APELES, aparentados aos de
MARCIAO, havia um "terceiro Deus, que disse a Moisés ser .
igneo, e haver ainda um quarto, isto ¢, o autor do mal".

Ha uma estreita relagdo entre o Deus dos naassenos e o Deus

de APELES e também, como ¢ facil de ver, com Javé, o de-
miurgo do Anzigo 7estamernio.

. 4

Saturno é uma estrela "negraa, um "maleficus", desde
tempos imemoriais. "Dragons, serpents, scorpions, vipeéres,

renards, chats et souris, oiseaux nocturnes et autres engeances

Entmntgls &aope 1@ anto danSadnmiélta diart8 QbsCHiEna EGaHRCQ.
ninos ~' e, nesta qualidade, era considerado como um terio-
morfismo do Deus dos judeus. Uma de suas representagdes
figuradas ¢ o famoso Crucificado burlesco do Palatino (Ro-
ma). Z Tradlqoes desse género encontram-se em PLUTARCD
DIODORO?", JOSEFO"" ¢ ;I;ACITO *! Sabaot, o sétimo arcon-te,
tem a figura de um asno. > B a boatos desta natureza que se
referem as seguintes observagdes de TERTULIANO: "Som-
niastis caput asininum esse deum nostrum", e "quod asinarii

20. Contra, C'(’/r//m VI, 30.
2L Op. e, 1, 31: "Hunc autem angelum leoni similem aiunt habere cum astro
Saturni~_nec nudlmm (Afirmam, porém, que este anjo, que a ssemelha a um
ledo, esta ligado, por sua natureza, ao astro Saturno). s Sophia,  cap. 31
(p- "325). Para mais detalhes, veja-se BOUSSET, ///7[//7//7/()/)/(’///(’ der  Gnosis,
& HIPOLITO, Fenchos. V. 7,30 [p.. 86].
23 Zlenchos, VI, 38,1 [p. 224]. Com respeito ao uarto", cf. Versuch nu einer
/1:)(/7/1/(43/1{/1()71 Deurung dés Trinitiatsdogmas  [edigao brasl eira: I/W//)/mqm) Psicoldgrca
Dogma _da  Trindade, Vozes, 1979]  [paragrafos 243s: "O  problema do quarto
comnonente"
Por isso afirma-se que a imagem de Satumo dos sabeus e. a feita dL chumbo
ou pedra negra. (CHWOLSOHN, 2w Ssabier wuna der Ssabismus, 11, 383
25, [Dragoes, serpentes, escorpioes, viboras, raposas, gatos e ratos, pacqame noturnos

e g‘li&{as ragas perfidas da mesma laia pertencem a Saturno], ZAs» ecque,
Baseando-se em uma brmcadelra referente a pessoa de Diodoro de Mégara,
BOUCHE LECLERCQ /ﬁ/} crr, 318) admite uma etimologia antiga bdstdmc

conhecida, ou seja, a do onos (aqno) encerrado em Cronos (Sa urno). O~ motivo da
analogia Saturno-asno se qlua por certo, a um nivel mais profundo, ou qc{a
precisamente o da natureza do asno, que é considerado um "animal frigidum, indocile

e, m,)owmvﬁne ol [anignal {59, FBAOHbUCHE-HX EReity] p<(38fi9as\oﬁaaadﬂoée
P/IVJ‘/{)(’/Y()”//(I de POLEMON "deparo com a seguinte informagao sobre o asno s elvagem:
"fiigax  pavidus stolidus indomitus _libidinosus zelotvous fcmmaq suas _tuens" [Fugldm
medroso, estupido, ind6 mito, 1 cwo, uummm g pm!uor de suas feémeas). (Scrprores
/)/lum;\lﬂ//m/{/ Griweei er Latini, 1, I,

radigio egipcia do mamno dc Scth rc wicnmdo em Denderah, podcna scr
modelo desta figura. Esta amarrado no "cepo dos escravos”, tem uma cal
"asno", ¢ Horus acha diante dele, com uma faca na mao (MARIETTE, [}("Il(/("r/l/l
IV quadm 56).

{l[ﬂ(‘i/[{//[(‘ convivales 1V, 5.

3() Contra Apionen, 11, 7 8 [p. 697s].
31. Historiarum lib. 1V,
32 EPIFANIO, Pmmrm/// XXVI, 10.
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tantum sumus". ** Como ja foi indicado acima, o asno pertence a
Tifdo. Contudo nos textos antigos ele ¢ um atributo do
deus solar, e s6 posteriormente se copverte em figura do
Infernal (apep) e do Maligno (Seth).

De acordo com a tradicdo medieval, a religido dos judeus e

teve srcem durante uma conjungdo de Jupiter com Saturno, o

Islag em 70 $ , o Cristianismo em y ei S, e o Anticristo em uo
i " Ao contrario de #, y ¢ um astro benéfico. Na concepgio
iraniana, Japiter significa a vida, ao passo que Saturno simboliza a
morte.”’ Por isso, a conjungdo y — 77 significa a wwido dos
contrdrios. No ano 7 aC ocorreu esta famosa conjungio nao menos de
trés vezes, no signo de Peixes. A aproximagdo maxima se deu em

29 de maio do ano — 7, ou seja, premsamente a0,21°, portanto a

menos da metade da Lua cheia. ' Esta conjungao se deu no centro

dareropissyrestpreRmjdlaem dbn MECIYG- consileadipniR dgmvista
particular significado, pois a aproximagdo dos dois planetas foi
excepcionalmente grande e, portanto, de uma intensidade luminosa
impressionante. Além dlsso sob o ponto de vista heliocéntrico, ela
teve lugar na pr0x1m1dade do ponto equinocial, que naquela
oca51ao se situava entre T e >€, por consegumte entre fogo e agua.

Na qualificagdo astrologica de nossa conjuncdo inclui-se também a
circunstincia — importante para a sua apreciagdo — de que Marte se
achava em oposigdo (c? ¢ /Z1>), isto ¢, astrologic amente falando,

o planeta de natureza impul-

33 "Sonhaste que nosso Deus é uma cabe a de asno" e "que noés somos arrieiros
do hurm\ (Apologericus adversus gentes, [col. 364s],

PLUTARCO, De [side er Osiride, cap. 31 e 50. No cap. 31 PLUTARCO lembra
(uc asaga da lu‘%a de Tifio no lombo du um asno e da geragao de seus dois filhos,
Lmsohm oe Judeu, ndo ¢ de srcem egipcia, mas pertence  aos 'lov&a ixa.

5. No papiro de Ani hia um hino dirigido a R4, em que se & "May I journey
forth upon the earth, may I smite the Ass, may I crush the serpent-fiend, Sébau;
may I destroy Apep in this hour" [Oxali que eu viaje através da terra, oxala queé
eu mate o dslm a pandeds, oxald (wc eu esmague a serpente inimiga Sebau; oxald
que eu destrua XRP a hora] DGE, 7%e Gods of the Lgyprians 11, p. 367).

36 ALBUMAS. l|b 11, De //m;lrm mﬂmﬂz/mmb/m tract. I, diff. 4, p. a8 "Si
fuerit  (iupiter) aturn quo ides civium eiusdem  sit
iudaisma. Et si complexa fuent luna (saturno) significavit dubitationem ac volutio-
nem et mutationem et expoliationem a fide: et hoc propter velocitatem corruptionis lune
et celeritatem motus_efus et pau m more eius I signo" 3 er)
em conjungdo com Satuino, isto_significa_que a f¢ dos cidaddos, ¢ o Judaism
quando "a Lua estd em conjungdo om S urno, isto slgmﬁm duvida e perturbagdo

ﬂuér@ﬂlsloii@ acrerdadea dee fond andinkéntod Podacansa Qﬁ%uerRGe
ACO, em Concordantia astronomicae veriars, I, cap. 62 d4. EGGER.
l/ﬂerllﬂ/ler ad  rextum  Lucae , - embra, no cap. IX, que Abu Mansor

Albumansar), no sexto tratado da /Jwsoductio maior, coloca a vida de Cristo e a
vida de Maomé em ll\gagao com as_estrelas. RDANQ (Commentarium in Prolomaeum
[}("171‘//0/[////,/”177{”1‘ 188) atribui ¢ <7 If ao Cris smo. f o ao Judaismo.
" ao Islao, enquanto C 7 9 caracterizaria a idolatria.

¢ SrisTiNgERe: 2 premier Homme et 1 premier rdi dans ihistoire  légendaire

'dés lraniens 1 _P
38. GERHAR RD

Der Siern dés Messias, p. T4
Perto da flexao da linha de Pcnxc]\]
“alculado com base em PETERS AND KNOBEL, Pwlemy’s Catalogue of Siars.
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siva estava numa relagdo de oposicdo a conjungdo, e ¢ isto
precisamente o que caracteriza o Cristianismo. Como a conjun-
¢do calculada por GERHARDT se deu em maio de — 7, ter-se-ia,
gormnto2 para a natividade de Cristo, Q em X- A posi¢do do
ol, particularmente importante para a natividade masculina,
se encontra no signo duplo de Gémeos (X)- Esta constata-
¢d0 nos leva a pensar espontaneamente no par dos irmaos
egipcios Horus e Seth, no sacrificante e no sacrificado (cf.
nota 27 acima, referente ao "martirio de Seth"), que, de certo
modo, prefigurou o drama do mito cristio. No mito egipcio,
contudg, mau ¢ aquele que ¢ sacrificado no "cepo dos escra-
vos". ¥ Mas o par de irmdos Heru-ur (o chamado Hérus mais
velho) e Seth (como ja foi mencionado) acha-se representado,
as vezes, como 7 so corpo dotado de duas cabegas. O pla-
neta Merctrio é associado a Seth, o que, sob o ponto de vista

fRorfaiery deelptiyiter? coiseMIARuGI SRS MG ravel inte- 7
resse. No Novo Império (19* dinastia), Seth aparece como
Suteh, no Delta. Um dos setores da nova capital edificado

por Ramsés II era dedicado a Amon, e o outro a Suteh.*
Afirma-se que foi neste ultimo que os judeus trabalharam como
escravos.

31U A lenda da  Piszis Sophia, surgida no Egito (século III), faz
parte do duplo aspecto de Cristo. (Maria, a mae, diz a Jesus):
'Quando eras pequeno, antes que o Espirito viesse sobre ti,

41. A Idade Meédia_engendrou diversos horéscopos ideais para Cristo. ALBUMASAR
e Sto. ALBERTO consideravam Virgem como ascendente; PEDRO DE ALIACO (1356-1420),
orém, considerava Balanga, e “assim também CARDANO. PEDRO  afirma "Nam
Libra "est signum humanum videlicet Liberatoris hominis utpote hominis_discreti et
iusti et spiritualis”. ~ (Pois a Balanga é um signo humano, isto ¢, um signo do Libertador

o0 _homem, ou sja, do homem prudente, justo e espiritual). (Concordantia, cap. ).
JOAQ KEPLER. entre anto. declara. em  seu Disaurs von_ der erossen  Conjumction
[ 70_1?] que Deus mesmo tragou "estas grandes conjungdes, no alto do céu, com
maravilhosas e extraordinarias estrelas visiveis, juntamente com admirdveis obras de
sua Divina Providencia" e continua: "Desta fo;ma, Ele determinou que o nascimento
de Cristo, seu Flho e nosso Salvador, se desse precisamente na ¢época da grande
conjungao. no signo de Peixes e de Carneiro, em torno do ponto equinocial”.
Heliooentricamente, esta conjungao se deu um pouco anes do ponto equinocial,, o

e astrolo;;camente, Ihe confere uma importancia toda especial. PEDRO_ DE_ALIACO
?Co/(z‘o/‘d{m 7a, fl. b) afirma; "Magna autem conjunctio est saturni et iovis in principio
arietis". [Grande conjungdo ¢ a de Saturno e "Jupiter no inicio de Camclm!., Ista
conjungd o acontece todos 0s 20 anos e lem lugar, durante 200 anos, sempre no trigono
dos’ mesmos elementos. Mas a posigdo idéntica s6 se repete a cada 800 anos. As

ABAR iiDp o8/'s, SAO/I72 ) 1#m_ deffire 1.dofb. td%gnh'_x doe atanensos.
manifestam "in ?ermutatlombus sectarum et vicium et permuTationibus” legum et...
n adventu prophetarum et prophetiza ndi et miraculorum in sectis et vicibus regnorum"
nas mudangas dos partidos e dos cargos e nas alteragoes das leis e.. com o
aparec'mento de profeta s ¢ de vaticinagoe S nos partidos ¢ nos cargos governa mentais].
42 A crucificacdo era. como se sabe. punicio reservada aos escravos. A este
respeito, convém lembrar que a ciuz com a serpente (em vez do Crucificado)
ocorre com freqiiéncia ndo s0 na Idade Média, mas também nos sonhos modernos
e imagens da fantasia de pessoas que desconhecem inteiramente esta tradigao. U
sonho “tipico deste género ¢ o se%umleﬂ sonhador assiste a_ uma representagdao  da
Parvdo, no tfeatro. A caminho do Golgota, o que representa o Salvador lransmitd-se,
repentinamente, e U, serpente, o em um crocodrlo.
1, ERM AN, Die Religion der Agyprer, p. 137, BUDGE, 7ke Cods of the Egyptians
> P -
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ele desceu do alto e veio ter comigo, a minha casa, enquanto
estavas com José, trabalhando em uma vinha. Era parecido
contigo, € ndo o reconheci, pois pensei que eras tu. E o Espi-
rito me disse: 'Onde estd Jesus, meu irmdo, para que eu possa
encontrar-me com ele?' E ao dizer tais coisas perturbei-me;
pensei que um fantasma viera me tentar. Peguei-o e o amarrei
ao pé da cama, em casa, ¢ fui ter contigo e com José, no
campo, e vos encontrei na vinha, onde José fixava as estacas.

E quando me ouviste dizer estas coisas a José, compreendeste
as palavras que eu dizia; alegraste-te € me disseste: 'Onde esta
ele? para que eu o veja, pois o espero neste lugar'. Eis que
José, ao ouvir tuas palavras, perturbou-se, € vo %tamos os trés
para casa e, ao entrar, encontramos o Espirito amarrado a
minha cama. E olhamos para ti e te achamos parecido com

ele; e libertamos o que estava amarrado a cama, ele te abragou

e te beijou, ¢ também o beijaste, e vos dois vos tornastes
uma so-coisa’".

Como se depreende do contexto desta pericope, Jesus corres- '
ponde aqui a "verdade que brota da terra", enquanto que o Espirito
lgual a ele corresponde a "justica (dlkalosyne) que nos olha do
ceu". O texto diz: "A verdade, pelo contrario, € o poder que veio
de ti, quando te achavas nas regides mais baixas do caos. Por isso
.0 teu poder te disse, por intermédio de Davi: 'A verdade brotou
da terra porque tu estavasna s regides mais baixas do caos". * Jesus
¢é visto, portanto, como uma dupla personalidade que surge, por
uma parte, do fundo do caos ou da "hyle", e pela outra, desce do
céu na qualidade de "Pneuma".

Dificilmente se conseguiria descrever a "phylokrinesis", a di-'*

ferenciagdo das "naturezas", caracteristica do Salvador gnos-tico,
de maneira mais plastica do que a determinac@o astro-logica do
tempo. Estas verificagdes astrologicas, tdo possiveis na Antigiiidade,
indicam um duplo aspectd” eminente do nascimento que ocorre neste
momento preciso, e compreende-se facilmente por que a concepgio
astrologica daquela época achava inteiramente plausivel o mito
Cristo-Anticristo que entdo surgia. Em relagdo a natur eza anti némica

dm "Riabgutls teimotesemistesienamdidoregistaeldn¥ 1, e Bilderse HEntigo
"Quatro mil e duzentos e noventa e um anos depois da criagdo
do

44, Pistis Sophia, p. 89s. o
45 Cf. cora_isto o peixe que, segundo AGOSTINHO, foi "retirado das profundezas"
(op. cii., p. 88).

46, Neste contexto convém mencionar a figura dos ‘"salvadores gémeos" (aortfjoe¢)
daPistis Sgphia (.op. cii., p. 2, 12'eem outras passagens ).

73

86



mundo <ou seja, anno Domini 530, [ano 530 de nossa era]>, o
mundo ficard 6rfao; seguir-se-do as guerras dos tanninim
(monstros marlnhos) as guerras de Gog ¢ Magog ¥ e, depois
delas, os dias messianicos. Somente depois de sete mil anos

¢ que o Santo, louvado seja Ele, reerguera o mundo. Rabbi

Aha, filho de Raba afirmava: "Foi-nos dito que sera depois

de cinco mil anos". O comentador do Talmud, Rabbi SA-
LOMAO JIZCHAKI, dito RASCHI (1039-1105), observa que os
tanninim sio dagim = peixes. E provavel que ele se tenha
apoiado em uma fonte mais antiga, pois ndo a cita como

sendo sua propria opinido. Esta observagdo ¢ importante, em
primeiro lugar porque considera a luta de Peixes como um
acontecimento escatoldgico (do mesmo modo que a luta de
Beemot e de Leviatd; ver abaixo) e, segundo, porque constitui
certamente o testemunho mais antigo referente a natureza anti-

eamiser e ReiyRsy dmMAi I RS dTRA PR (i¥RekisSfoa-
nino, no qual se mencionam os dois Peixes, desta vez sob
uma forma inequivocamente astrologica. Os dois documentos
em aprego surgem na época cristd do comeco do segundo
milénio da era cristd, e sobre isto voltarei a falar no decorrer
deste estudo.

74 0 ano de 531 foi caracterizado por uma conjungio de 174

e i? em Gémeos. Este 51gno que representa o par de irméos,
contém uma antinomia interna. Os gregos os interpretavam
como sendo os Didscuros ("Meninos de Zeus"), filhos de Leda
gerados por um ganso e saidos do ovo. Polux era imortal,

47. Menc onado  também na Cronica de TABARI (I, cap. 23, p. 67), onde o
Anticristo _é o Rei dos Judeus que a{)arece junto com Gog e Magog Deve haver
uma_relagio com Ap 20,7s: "Quando terminarem os mil anos, Satanas sera solto da
risdo, ¢ saird para extraviar “as nagdes que habitam nm quatro cantos da Terra

¢ a_Magog, reunindo-os para a guerra”. O conde VON WACKER-] BARTH
I irdige. Geschictite der weltberiifimten Gog m/<//l/(/5we p. 18s), coma baseand o-
se em uma historia universal inglesa, ednada em a]emao no ano de 1760, que certos
escritores drabes afirmavam que os "Yajui" eram "mais altos do que ordmarlamente
enquanto _ os "MZIJIH nio tinham mais de trés palmos de esmtum esar da
obscuridade de srcem, esta noticia indica uma antinomia entre JN%I
Qual eles constiiuem- um - paralelo com os Peixes.. AGOSTINHO interpiéta
s nagoes " que habitam os quatro cantos da  terra, e Ma og, a primeira  como
"tectum” [teto ou casa] e a segunda como "de !ecto Fsaldo o ~teto], isto ¢, como
a]guem "qui procedit de domo" [que sai da casa]. .._ut illae sint tectum, i pse de
tecto": isto €, as nagoes sio a casa, enquanto o dem Onio habita na casa e provém

BSL%(I?N%% Q"///Szgg/um“}?m mchipu)ﬂarlvu acé?}bu?ég] s&efs‘llraﬁ\gh(?es?é\m?l,ﬁﬁfﬁ

UOHANNES
PARISIENSIS) Ea fome prmclPal da saga do Antlcnslo Refermdo -se a AGOSTINHO,
1é-se a H%ue Gogé a" occultatio" (a ocultagdo) e Magogé & "detectio" (a re\elacao )
Com isto estd a ssegurada a anfinomia entre G og e Mﬁ%ﬁk pelo
{édia. Trata-s do tema dos irmaos e da duplicagao.
o "clima" (dcclm o no sentido do Polo Nom) o "clima" dc Gl)j, e
Magoae The ambul /. eHIL. e magnis conuntionibus,  Tract. 4, diff. 12, %_
CHMIDT, Der Bﬂln/o/mz//z) Zalmud, 1X, p. 66. Rabbl Hanan ben alipha,
em cuja boca se coloca o vaticinio do qual acima falamos, é menclonado na lista dos
amoraim _[mestres talmudlcoﬁ] JFara a grafia veja-se A. VAN BORN e outros.
Diciondrio Enciclopepico da Brbl
¢ pertence ao século

P

rﬁh@‘m brasileira, Vozes, 2» gdu,ao, 1977, col. 1468
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enquanto Castor participava do destino dos humanos. Uma
outra interpretagdo de X diz que eles representam Apoio e
Hércules, ou Apoio e Dioniso. Tais interpretagdes indicam,
ambas, uma certa antinomia. Alias, astronomicamente falando,
o signo aéreo de Gémeos estd situado em um aspecto de qua-
dratura, isto ¢, desfavoravel, com referéncia a conjungdo do
ano — 7. A antinomia interna dos x parece langar uma certa
luz no vaticinio da "guerra dos tanninim", que RASCHI inter-
preta como sendo "peixes". Da datagdo do nascimento de
Cristo resulta Q em x, como ja foi mencionado. O tema dos
irmdos também aparece desde muito cedo, em conexdo com
Cristo, ou seja, entre 0s _]udeu-crlstaos ou mais precisamente
entre os ebinitas.

O que acabamos de expor talvez nos permita supor que o 138

ysfisipigdemudico acima referido se baseava em pressupostos
O fato da precessdo ja era bastante conhecido dos astrélogos 136

da Antigiiidade. Assim, OR1GENES a utiliza, apoiado nas observagdes e

célculos de HIPARCO'>°, como argumento aproprlado contra uma

Astrologia que se baseava nos chamados "mor-phomata" (as

verdadeiras constelagdes). >l Isto, no entanto, nio se aplicava

contra a dlstln(;ao que Ja se fazla presente na Astrologla antiga,

entre 0s morphomata e os "noéta zddia" (as imagens ficticias do

Zodiaco).” Se considerarmos os 7.000 anos do referido vaticinio

como anno mundi 7000 [ano 7000 de nossa era], esse ano seria

anno Domini 3239 [ano 3239 de nossa era]. Foi nessa época que

o ponto vernal se deslocou de 18" em relagdo & posi¢do atual na

dire¢do de Aquério, isto ¢é, em diregdo ao proximo éon,

precisamente na dire¢do das estrelas do Aguadeiro. Como a

precesséo era familiar a qualquer astrélogo do século II ou II1, €-

nos licito indagar se uma concepgdo astrologica ndo estaria

ligada, porventura, a estas indica¢des cronoldgicas. Seja como for,

a Idade Média

49. Cl. EPIFANIO, Panarium, XXX.

50. HIPARCO ¢ tido como o descobridor da ﬁrecessﬁo BOLL,Sphaera, 19

51. OEIGENES, Commentaria in Genesim, tomo 14,11 [col. 79]: "Fertllr sane
thecrema, ostendetns zodiacum__circulum, perEl “ lanetas, deferri occas)
ortum, ihtra centum ~annos, gradu uno.. uodecima pars <l zodion) alia e,
quae mente concipitur, alia quae quasi sensu mformatur sic tamen ut ex ea tant um,
quae mente concipitur, quaeque vis, ac ne vis quidem teneri certo potest, rei veritas
habeatur” [H4 uma teoria seglmdo a qual o zodiaco recua, como os planetas, de um
grau, do nascente para odpnente, no espaco de cem anos. Como, porém, a duodecima
parte <= 1 do zodiaco) ¢ di/erente’ auando concebida pela mente. ¢ o
quando rej resentada através dos sentidos, s6 é possivel deduzir a verdade da coisa
a partir daqu'lo que a mente concebe e que dificilmente, ou mesmo quase nunca,
se‘}mde ter como certa, etc.]. O ano Iat&mco foi calculado, na época, em 36 00 0 anos

DE BBAHE chegou a 24.120 A constante da precessao é

precisamente: )Re seu total (360") de 26.! 000x (ou__exatamente 25 725 anos
Z.BOUCHE-LECLE CQ, L'Astrologie  grecgue, p. 591; KNAPP, Antiskia;

9!,

Sphaera.
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ocupou-se em calcular as "coniunctiones maximae ¢ magnae",
como o fizeram PIERRE D'AILLY e CARDANG. O primeiro
colocou a primeira "coniunctio maxima" (24 6i>em T)
depois da criagdo do mundo, no ano de 5027 aC e o segundo
colocou a décima no ano 3613 dC. ** Mas este ultimo supds,
como o primeiro, um intervalo de tempo demasiado grande

que transcorre, até que a conjun¢do volte ao mesmo signo.
Astronomicamente falando, este tempo ¢ aproximadamente de
795 anos. Por este calculo, a conjungdo cairia mais ou menos

no ano de 3254 dC. Para a especulagdo astroldgica, eviden-
temente, tal momento é de grande importancia.

Em referéncia aos 5000 anos, istonos coloca no ano 1239
dC, época assinalada por uma instabilidade espiritual, por here
sias revolucionarias e expectativas quiliasticas, mas também

pettofda dada adanEudprisnmocridigantes vsleesramexeiacdarosarovo

e influentes que anunciava o advento da nova era do Espirit o
foi a de JOAQUIM DE FIORE (f 1202), cujos ensinamentos
foram condenados no Quarto Concilio do Latrdo, em 1215.
Ele esperava a abertura do sétimo selo do Apocalipse em
um futuro relativamente préximo, ou seja, esperava a era do
"Evangelho eterno" e doreino do "intellectus spirituallis", a
era do Espirito Santo. Este terceiro éon, dizia ele, comegou
com SAO BENTO, o fundador da Ordem beneditina (o pri
meiro mosteiro foi construido provavelmente poucos anos
depois de 529). Um joaquimita, o franciscano GERARDO DE
BORGO SAN DONNINO, anunciava, em seu escritoZzzo-
ductorius in evangelium aeternum’, aparecido em 1254, em
Paris, que as trés principais obras escritas por JOAQUIM sao

o "Evangelium Aeternum", e que este substituiria o evangelho

de Jesus Cristo no mo de 12607 Como se sabe, JOAQUIM
viu no monaquismo o verdadeiro depositario do Espirito, e
por este motivo colocou o misterioso inicio da nova erano
tempo em que viveu SAO BENTO, que criou o monaquismo
ocidental com a fundagdo de sua Ordem.

J4 PEDRO DE ALIACO considerava a época de INOCENCIO

III (1198-1216) como um peri odo importante. Foi por volta do
ano 1189, diz ele, que se completou, mais uma vez, a série

53 A doutrina das conjungdes joi fixada por_escrito pelos arabes, em especial por
AME§SAHAL91§, em meados do século IX. Veja-se STBAUSS,  Dre Asirologie dés Johannes
epler, p. 98.

4 Com sua poloca;ééc de 960 anos entre duas coniunctiones maximae, PIERRE
D'AILLY chegaria também ao ano 13 dC. | ) £

55. Astrologicamente falando, a grande conjungio de /# comi? em--—---do ano de
1246 faz parte da caracter:zagao deste periodo em .torno de 1240. A Balanga ¢
também um signo duplo de natureza pneuma tica, comoJC (trigono,_aéreo), e por 1sso
foi tomada também por PIERRE D'A'ILLY como ascendente de C risto.
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das revolucdes de Saturno ("completae anno Christi 1189 vel
circiter"). O papa condenara entdo uma das obras do abadg
JOAQUIM®, ¢ também a doutrina herética de AMALARICO.
Este ¢ o filosofo e tedlogo AMALARICO DE BENA (f 1204)
que faz parte do movimento geral do Espirito Santo daquela
época. Foi nessa época tambem que se fundaram as Ordens
mendicantes, "quae rés magna et miranda fuit in ecclesia
christiana">® PEDRO DE ALIACO considera e ressalta essas
manifesta¢cdes, que também nos causam espanto, como carac-
teristicas daquela época, pouco importando que ele as tenha
considerado como astrologicamente previstas.

Com a data da fundagdo do Mosteiro de Monte Cassino
aproximamo-nos consideravelmente do ano de 530, que foi vati-cinado
pelo 7almud como uma data critica. Segundo a concepgdo

139

foay uinaida pmestavépdstattsin daj eminddo qrogjameneea udo novo
monaquismo ou o reinado do Espirito Santo.’E verdade que este
comego tem lugar ainda no ambito do status do Filho, mas
JOAQUIM supde, em forma psicologicamente correta, que um novo
status ou — dirfamos nés — uma nova disposi¢do aparece
primeiramente como um estado Prepayat()r}o mais ou menos latente,
ao qual so depois se segue a "fructificatio”, a florescéncia e a
consumagdo. Na época de JOAQUIM este florescimento ainda ndo
tinha comegado, como vimos; mas era p ossi vel obser var um est ado
d¢ inquietacao € um movimento extraordl_nérlos e largamente
difundidos, dos animos. Todos sentem a agitagdo do vento do
Pneuma. Era, com efeito, uma época de idéias novas, ¢ em parte
inauditas, que se difundiam por toda parte, nos movimentos dos
Céataros, dos Patarinos, dos Concorrecanos, dos Valdenses, dos
Pauperes de Lugd%lo, dos Begardos, dos "Fratres Liberi Spiritus", dos
"Brod-durch-Gott"™, ou quantos outros nomes tenham. Estes
movimentos comegaram, pelo menos aparentemente, no inicio do
século XI. Os documentos contemporaneos recolhidos por HAHN
lancam uma luz significativa sobre as concepgdes que circulavam
nestes ambientes. Assim, entre outros, lemos o seguinte:

56N Concllio do Laurdo, em 1215 (DENZINGER, Swchiridion, p. 1205 [na edicdo
de 1960, n. 431s, p. 200s N. do T.].
nad7. sdphenteddesriticar i haerat Gphajnsaia sitDeensendaENSIINGBRIrina 267,
n. 433, p. 203 — N. do T.J. )
58 Llfol algo de grandioso ¢ maravilhoso na historia da_ Igrej a cristd]. . .
39 HAHN,” Gesclichte_der Ketzer im Minelaler 11, p. 779: ™. quod nonnulii qui
sibi nomine cuiusdam fictac et praesumatae religionis, quos vulgus Begehardos et
Schwestrones, ~Brod durch Gott nominant; ipsi vero et ipsae se de secta Liberi
Spiritus et Voluntarie Pauperta tis Parvos Fratres vel sorores vocant” [... alguns, que,
sob o0 nome de uma Ordem qualquer, ficticia e pretensa, sio conhecidos, na boca
do povo, pelo nome de Begardos e Schwestrones ou "Brod durch Gott": eles e elas,
porém, $e autodenominam de irmdoz'hos ¢ imas da comunidade do Livre Espirito
¢ da Pobreza Voluntaria].
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"Item credunt, se esse Deum per naturam sine distinctione . . .
se esse aeternos . . .

Item, quod nullo indigent nec Deo nec Deitate . . .

Item, quod sunt ipsum regnum coelorum.

Item, quod sunt etiam immutabiles in nova rupe, quod de
nullo gaudent, et de nullo turbantur. . .

Item, quod homo magis tenetur sequi instinctum interiorem,
quam veritatem Evangelii quod, cottidie praedicatur. . . dicunt,
se cr”%gere multa ibi <in Evangelio) esse poética, quae non sunt
vera':

HO Ep v, d. muitas citagdes, creio que bastam estas poucas
frases para caracterizar a mentalidade reinante nestes mo-
vimentos: trata-se de individuos que se identificavam (ou
eram identificados) com Deus, que se consideravam super-

OIRENSe GRS B A tidde hriticaridiante slp.dvan-
iam o reino dos céus como um estado interior. De certo
modo, trata-se de individuos quase modernos, os quais ti-
nham uma inflagdo religiosa, ao contrario do homem de
nossos tempos, cuja psicose consiste em uma aflicdo racio-
nalista e politica. Nao podemos, contudo, atribuir estas idéias
extremistas a JOAQUIM, embora ele pertenga ao grande mo-
vimento do Espirito, sendo inclusive uma de suas figuras mais
proeminentes. Conviria aqui indagar as razdes psicologicas que
o teriam levado, a ele e a seus correligiondrios, a acalentar
expectativas tdo ousadas, como a de trocar a mensagem crista
pelo "Evangelium Aeternum", e substituir a segunda Pessoa,
Eela terceira, no governo do éon. Esta idéia ¢ de tal modo
erética e rebelde, que s6 é possivel entender o seu apareci-
mento, admitindo-se que JOAQUIM se sentia impulsionado e
apoiado por uma corrente universal daquela época. Ele a con-
siderava como uma revelagdo do Espirito Santo, cuja existén-
cia e virtude generativa nenhuma Igreja podia coibir. A numi-
nosidade deste sentimento era acentuada pela coincidéncia cro-
noldgica (sincronicidade) com o inicio da esfera do peixe anti-
cristao. Por este motivo, alguém poderia sentir-se tentado a

inerpreitin dundameenads dte HEMr{pd) Bahtomocorpeqikdintalirena
da psicologia anticristd que entdo se iniciava. Seja como for,
a sentenga condenatoria da Igreja ¢ inteiramente compreen-

60. HAHN, op. ¢z, Acreditam também que sdo Deus gor natureza, sem distingao. - .
e que sdo eternos, nao precisam de Deus nem da divindade; eles se denominam
irmaozinhos e sdo o proprio Reino dos céus. Dizem também que sdo imutaveis na
rocha nova; que ndose ~ alegram com nada, nem s¢ perturbam com coisa alguma.

que 0 homem *em mais obrigagdo de seguir os impulsos interiores do que a .
verdade do Evangelho que ¢ pregado todos os ias. Dizem que muito do que ha ai
(no Evangelho )5 ao invengdes que nada tém de verdad eiro.

78

91



sivel, pois, sob certo aspecto, tal posi¢do em relacdo a Igreja
de Jesus Cristo se aproxima bastante de uma rebeldia, e
mesmo de uma apostasia. Mas mesmo confiando um pouco
na convic¢do desses inovadores, de que estavam sendo dirigi-
dos pelo Espirito Santo, uma outra opinido ¢ nio s6 possivel
como até provavel.

Quer dizer: do mesmo modo que JOAQUIM admitia que o _ '#!

status do Espirito Santo ja havia comegado secretamente com SAO
BENTO, poderiamos admitir que JOAQUIM também antecipara
secretamente um novo status. Conscientemente, ele pensava estar
realizando o status do Espirito Santo, da mesma forma que o
intuito de SAO BENTO era o de consolidar e aprofundar a Igreja e a
vida cristd, por meio do monaquismo. Inconscientemente, porém,
JOAQUIM poderia estar possuido pelo arquétipo do Espirito — e isto

fupdimtogicememtea @xparpeoyital MNAnesadindda cdeacesistlease
de todos “aqueles que foram tomados por um arquétipo. Ele
entendia o Espirito, como ndo podia deixar de ser, em sentido
dogmatico, como terceira Pessoa da Divindade, e ndo no sentido do
arquétipo empirico do Espirito. Com efeito, este Gltimo ndo ¢ ine-
uivoco, mas constitui srcinalmente uma dupla figura ambivalente
, que ndo apenas voltou a emergir no conceito de Deus, da
Alquimia, como também produziu as mais contraditorias
manifestagdes no proprio movimento do Espirito Santo. A era
gnostica ja tinha claras intuigdes desta dupla figura. Por isso, em
uma época que coincidia com o comego da segunda era de Peixes
e que tinha, Iportanto, necessariamente um aspecto ambiguo, era
muito natural que uma crenga no Espirito Santo, de cunho cristdo,
ajudasse tambem o arquétipo do Espirito a emergir, com sua
caracteristica ambivaléncia. Seria injustificado considerar a figura
tdo respeitdvel de JOAQUIM como um representante unilateral
daquela turbuléncia revoluciondria e anarquica que caracterizava o
movimento do Espirito Santo em muitos lugares. Pelo contrario,
¢ licito admitir que ele mesmo, sem o saber, introduziu um novo
"status", isto €, uma nova disposigao religiosa destinada a transpor
e a compensar o terrivel abismo existente entre Cristo e o
Anticristo, e cujos primeiros indicios surgem no século XI. A era
de TR e SR s e R BER S MBI B uco
a pouco no racionalismo, no intelectualismo e no doutrinarismo,
conduzindo a tragicidade

61, A este respeito, veja-se [JUNG] Zur Phanomenologie dés Geistes im Marchen
[paragrafo 394].
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do modernismo que pende, de modo assustador, qual espada

de Damocles, sobre nossas cabecas. Na antiga formula trini-
taria, sobre a qual JOAQUIM se baseia, falta a figura dogma-

tica do Diabo que leva uma existéncia amblgua como "myste-
rium iniquitatis”, em qualquer parte, 3 margem da Metafisica
teologica. Infelizmente — poder-se-ia quase dizer — seu adven-

to ameagador jd se acha predito no Novo Testamento. Ele
¢ tanto mais perigoso, quanto menos o conhecemos. Mas quem
poderia adivinha-lo sob a capa de seus nomes sonoros tais
como "bem-estar", "seguranga de vida", "paz mundial" etc.?

Ele se d1551mu1a sob o manto dos 1deahsmos e de todos os
"ismos" em 5eral entre os quais o pior é certamente o dou-
trinarismo, a mais antiespiritual das atividades do espirito. A
época de hoje deve se confrontar com o "sic et non" [sim

e ndo], sob sua forma mais drastica, isto ¢, com a oposi¢do

eBeduEvae ARerRamente dilasriaipditicamemsnRmUpHSi-
samos voltar a um espirito srcinario, vivo, que, precisamente
devido a sua ambivaléncia, também é um mediador e uni-
ficador dos opostos *, idéia esta que ocupou a Alquimia (se
bem que de maneira impropria) durante muitos séculos.

142
Se o éon de Peixes foi governado, ao que tudo indica, pI‘lIl—

cipalmente pelo tema arquetipico dos "irmdos inimigos", por
coincidéncia, com a aproximacdo do més platdnico 1med1at0,

isto é, de Aquario, coloca-se o problema da unido dos opostos.

Ja ndo se trata mais de volatilizar o mal como mera "privatio

boni", mas de reconhecer sua existéncia real. Mas este pro-

blema ndo sera resolvido nem pela Filosofia, nem pela Eco-

nomia de Estado, nem pela Politica ou pelas confissdes his-

toricas, mas unicamente a partir do individuo, isto é: a partir

da experiéncia srcinal do Espirito vivo cuja chama foi trans-

mitida por JOAQUIM, que é um dentre muitos, ndo obstante

as incompreensdes ditadas pela época. A "declaratio solemnis"
[definicdo solene] da "Assumptio Mariae" [da Assungdo de

Maria aos céus] que presenciamos em nossos dias ¢ bem um

exemplo do progresso secular experimentado pela evolugdo

dos simbolos. O que impeliu este acontecimento ndo proveio

Has autorld des, d Igsrea ue deram, fartas Drovas de sua
esitagao, A da pwl:ra ¢ varios séculos, ras sim do

fiel catolico que insistiu repetidamente, e de forma crescente,

nesta evolugdo: no fundo, trata-se do 1mpulso profundo do

arquétipo que procura tornar-se realidade.

62. [JTING] Der G'u://l/umm/.\ [paragrafos 2845] e Versuch zu emer psychologischen
g dés it sddogmas [parigrafos 2575
eja-se /[e/e und “Reljgion  [paragrafos 122s] [edi¢do brasileira: Psicologia
/(’()/ igido,  V ozes, 77_]9 e Antwort awj Hiob [paragrafos 748s] [edig¢do brasileira:
/Pm/)m/z/ a /o, Vozes
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Na época subseqiiente, os efeitos do movimento do Espirito '

Santo se fizeram sentir sobretudo mediante quatro inteligéncias de
primeira grandeza: ALBERTO MAGNO (1139-1280);, seu discipulo
TOMAS DE AQUINO, o filésofo posterior da Igreja e conhecedor

da Alquimia (juntamente com ALBERTO); ROGERIO BACON (cerca
de 1214 — cerca de 1294), precursor anglo-saxonico das Ciéncias
fisicas e naturais, e, por ultimo, MESTRE ECKHART (cerca de 1260-
1327), pensador religioso independente que hoje conhece uma
verdadeira ressurreigdo, depois de um eclipse de seiscentos anos.
Pretendeu-se, € com razdo, ver no movimento do Espirito Santo

um sinal precursor da Reforma. E nesse mesmo periodo, nos
séculos XII e XIII, que se situam os inicios da Alquimia latina,

cujo contetido espiritual tentei descrever em minha obra
"Psychologie una A/f/?e/n/’e;;f A imagem do "immutabilis in rupe

veia's] atintel quéntitofidsoficacistama @simaohial sgriseHaidgsopbin- randéia
[a Pedra dos Filésofos, ou Sabios] que aparece como paralelo de
Cristo, a '"rocha", a "pedra" ou a "pedra angular". Assim,
PRISCILIA NO (século IV) diz, por exemplo: "Nob is petra Christus ,
nobis lapis angularis Jesus". Um texto da Alquimia afirma:
"<Petra quae) (Percutiatur virga Mosaica ter, ut aquac effluant
largissimae..." ™ O Lapis ¢ chamado 'rocha sagrada" e definido como
sendo composto de guarro parres.”” AMBROSIO diz que a 4gua que
brotou da rocha era uma g)reflguracao do sangue que escorreu da
chaga do lado de Cristo. Um texto alqulmlco considera a "agua

que brotou da rocha" como idéntico ao "solvens" [dlssolvente]
universal, isto ¢, a "aqua permanens" [agua perene]. ” KHUNRATH,
em sua llngua&em floreada, fala at¢é mesmo de um "Petroleum
Sapientum" [Oleo da pedra dos Sabios].  ’° Para os naassenos,

64 [Paragrafo 139 deste volume. '— Imutavel na nova rocha].

65 Opera, : Cristo ¢ nossa pedra; Jesus "nossa pedra angular".

mae Aurora  copsureens. Em:  Harmoniae imperscrutabilis etc.. . 189.
petram et effluxerunt aquae metallinae”  [Feriu a rocha ¢ jorraram

a

gfL>‘7 6‘/)/1{1 ll}.’lﬂ(/l alids  Paradysi  tabula, em: Mus.  fies p. 212: "Lépis noster
sacra rupes nominatur, et quadrifar iam digesta, vel signi cata est". [Nossa pedra
chama-se rocha sagrada, e foi dividida e representada em quatro partes]. Cf. Ef 3,18.
No texto piramide  de Pepis / menciona-se um deus que ressuscita, portador ‘de
quatro faces Homage to thee. O thou who hast four faces... Thou art endowed

with shesoulp ahd ﬂmhmdoﬂ thiye bdidte foe 11’nsn)l’adp| tls/ theatson(mﬂ'ylhe hSearthis."Pepi

Louvor a t, o que tens quatro faces. uma_alina, e te elevas

[como osolg} no teu ‘barco... Leva este Pepi  contigo, no compa rtimento de teu barco},
e: ep

pois i ¢ filho do cscamvclhor]‘ (BUDGE, Gods ol the Egyprians 1, p.
6 lanaones in Poalo "In umbra erat aqua de petra qudsl sanguis

ex Christo" [)Na sombra hayvi ua de pedr a, semelhante ao sangue que saiu de Crist o],
69. MILIO,  Phtosophia ymata,  p. 12: "Unde philosophus eduxit aquam de Jjetra

ﬁt oleum de saxo durissimo™ [Por isso o filosofo tirou agua da rocha e tileo da pedr:
urissima).
70 Von' hylealischen Chdos, p. 272.
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144

145

Addo ¢ a "rocha" e também a "pedra angular". 7' Entre as

"allegoriae" de Cristo, EPIFANIO menciona, em seu "Ancora-
7us’, a pedra, a rocha a pedra angular. O mesmo fazem
FIRMICO MATERNO 2 e outros. Esta imagem, comum & lin-
guagem da Igreja e a da Alquimia, se apoia em certas passa-
gens escrituristicas como /2 Carta aos Corintios 10,4 ¢ I» Carra de
Pedro 24.

A "nova rupes" substitui Cristo, do mesmo modo que o
"Evangelium Aeternum" deve tomar o lugar da mensagem de
Cristo. A inabita¢ao do Espirito Santo, da terceira Pessoa da
Trindade, transfere a "hyioteés", isto ¢, a condigdo de filho,

a cada homem, e assim, todo aquele que possui o Espirit o
Santo, torna-se uma pedra, uma nova "rupes", de acordo com
oqueseléna /Carta deni’m’m 2,5: "et ipsi tamquam lapides

i dugesrasificaminidgico ESBIBOSRGHE BRI pade
raclito e da "f iliatio" [filiagdo], de conform idade com o que
se lé em Zucas 6,35: "et eritis filii Altissimi", e em Jodo 10,34:
"Nonne scriptum est in lege vestra: quia Ego dixi, dii estis?" 7
Como se sabe, os naassenos ja se utilizavam dessa referéncia,
antecipando, “deste modo, uma etapa da evolugdo hlstorica,
evolugdo esta que conduz a0 movimento dos espirituais, atra
vés do monaquismo, e diretamente a LUTERO, através da
"Theologia Deursc/r” [Teologia para os Alemaes] ea ciéncia
moderna através da Alquimia.

Voltemos agora a nossa descrigdo de Cristo como peixe. Con
forme DOLGER, o 51mb010 do peixe surgiu por volta do ano
200, em Alexandrla e o recipiente batismal foi chamado,

71. HIPOLITO, Zlenchos, V, 734s. Também aqui memcion: o "lapis de monte
abscisus sine manibus" (Dn 2,45) [Blblla de LUTERO: "einen Stein, ohne Hande vom
Berge herabgerissen” — uma pedra arancada do monte sem intervengdo de mao
humana imagem esta utilizada  também felos alquimistas.

e errore, profanamm  religianim,

73 A este_respeito, cf. a construdo’ da torre sem junturas (a lgreja) com "pedras

vivas", no Pastor e Hesmas [E vos mesmos, como pedras vivas, constitui-vos em

edlfclof_:].
74. ["E sereis filhos do Altissimo" "Ndo estd escrito em vossa Lei: 'Eu disse:
Sois deuses? . .

75. DOL(JER op. cii, 1, p. 18. Oepitafio de Abérc'o, importante sob este aspecto, e
B FERICH1 20 WSOt U Morddipoismdci Chor STARESD (SERHAN e
o "pastor sagra mencionado na inscricdo ¢ Atis, Senhor do carneiro sa
e o pastor mil olhos das estrelas resplandecentes Uma forma especial do

mesmo ¢é Elogabalo de Emera, o deus ‘do imperador H eliogibalo, que mandou
celebrar o hierogamos [ntipcias sagadas] de seu deus com Urnia de Cartago, também
chamada de Virgo coelestis. Heliogibalo era u m gallus [sacerdote frigio] da Grande
Mae, cujo peixe so6 os sacerdotes podiam comer. O peixe devia ser apanhado por
uma  virgem. Suﬁoe se que Abércio tenha colocado esta inscricdio como lembranga

de su oma para assistir ao grande hierog: os, ou cja, dcp
mesmas razoes ha também dividas quanto a srcen ta nscrigdo, de
Pectério de Autun, na  qual aparece igualment e o peixe: "E<J0|e Juvacov IxOuv £

iaXdume. / Tx Oti vo/Qrag ] aoa, XtXjaiw, OEO-ITOTO. odrteg: "Come <versdo
incerta) segurando o peixe com as m  d0S. Alimenta-te, pois, com 0 peixe; anseio por
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muito cedo, de piscina (tanque dos peixes). Isto significava

que os fiéis também eram peixes, como alids ¢ sugerido pelo
proprio Evangelho (por exemplo, em Mareus 4,19). Cristo quer
transformar Pedro e André em "pescadores de homens" e Ele
mesmo utiliza a pesca milagrosa (Zucas 5,10) como paradigma
da atividade apostolica de Pedro.

Um dos aspectos astrologicos do nascimento de Cristo se 14

acha indicado diretamente em  Mazeus 2,ls. Os magos, vindos do
Oriente, sdo intérpretes dos astros; devido a presenga de uma
estranha constelagdo eles deduziram a ocorréncia de um nascimento
igualme nte extraord inario. Tal episodio nos mostra que C  rist o ja era
considerado sob o ponto de vista astrolo-gico, ou pelo menos em
conexao com certos mitos astroldgicos, ja na era apostolica. Esta
conexdo aparece claramente, se analisarmos as afirmagdes do

, @oremdedapastangyobdeintigaqijlarfientesnladato por
suficientemente comprovado, de que certos mitos astrologicos
transparecem em algumas passagens d as narrati vas d a vida terrena e
celeste do Salvador.

Sao principalmente as relagdes com a era contempordnea de 147

Peixes que, como dissemos, se acham documentadas quer nos
evangelhos ("pescadores de homens", pescadores como primeiros
apostolos, refeicdo milagrosa), quer logo depois, na época pos-
apostolica, mediante o simbolismo do peixe (Cristo ¢ seus seguidores
designados como peixes, o peixe dado como alimento nos
4dgapes '/, o batismo na piscina etc.). Mas, antes de mais nada,

tais representagdes significam que os simbolos ¢ mitologemas do
peixe, que sempre existiram, assimilaram também a figura do
Salvador — manifesta¢do parcial da recepgdo de Cristo no regago
do mundo espiritual dessa época. Sendo, porém, Cristo concebido
como um novo éon, qualquer conhecedor de astrologia sabia, por um
lado, que ele representava o primeiro peixe da iminente era de
Peixes e, por outro lado, que Ele devia ser o ultimo carneiro
(arnion, no

U, 6 Senhor Salvador'. Leltura provével juvéwy, em vez de fravawy, Veja-se
CABROL ET LECLER étic , XIIL, col. 2884s, verbete

xeam'e%.&?éamsemnﬂmvj ‘VE)&F%M%ER‘" “’bl'E‘Q‘H 0 pepostice de Ichtys.

76. Remeto particularmente aos tra os de FRANZ BOLRys der
Offenbarung Iuhanm: As obras de ARTHUR DREWS tratam do paralelo com mono-
maniaca meticulosidade, por assim dizer, o que resulta em prejuizo para a idéia.
Ci. Sobretudo Der Sternenhimmel in der Dichtung una Religion der Alten Volk er und
dés_Christe ntums.

77. Se undo TERTULIANO (Adversus Marcionem, I, 1V [col. 262], o peixe é "sanctior
cibus" [o alimento mais sagrado].

78. OR1G] Genesim hom., VIIL, 9 [col. 208]: "Diximus... quod Isaac formam
gereret Chrlstl,sedet aries hic nihilominus forma m Christi gererevldetnr [Diziamos...
aue Isaac trazia a forma de Cristo, embora pareca que o Carneiro aqui traz a forma
e Cristo]. AGOSTINHO(De civitate Dei, XVI, XXXII, 1 [col. 707]: "Quis erat ille
aries, qui immolato impletum est significativo sanguine sacrificium? .. Quis ergo
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