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PREFACIO

Que as paginas presentes, a que um governo ilus-
trado, libertando o espirito humano das suas cadeias
e, justamente gracas a esta liberdade de pensar, quali-
ficado para suscitar uma obediéncia tanto mais pron-
ta, possam também justificar a0 mesmo tempo a
liberdade, que o autor para si toma, de as fazer pre-
ceder por um curto relato do que lhe diz respeito nesta
alteracdo das coisas.

O rei Frederico Guilherme II, soberano corajoso,
honesto, filantropo e — abstraindo de certas proprie-
dades temperamentais — de todo excelente, que tam-
bém conhecia pessoalmente e me fazia chegar de
tempos a tempos manifestagdes da sua benevoléncia,
tinha publicado em 1788, por sugestdo de um eclesias-
tico promovido ulteriormente a ministro no aAmbito
religioso, a quem ndo ha em toda a justica nenhuma

- razdo para atribuir outras inten¢des a nio ser boas,

fundadas na sua convic¢do interior, um edito de reli-
gido e, logo a seguir, um edito de censura que em
geral limitava muito a actividade literaria e, por con-
seguinte, reforcava também aquele. N3o pode negar-se
que certos sinais precursores, que precederam a
explosdo ocorrida em seguida, devem ter recomendado
ao governo a necessidade de uma reforma naquele

9



campo; o que se deveria alcangar pela via pacifica da
formagdo académica dos futuros mestres publicos do
povo, pois estes, como jovens eclesiasticos, tinham
elevado o seu discurso no pulpito a um tom tal
que quem compreende o chiste ndo se deixara decerto
converter por semelhantes mestres.

Ora no momento em que o edito de religiiio exercia
uma viva influéncia tanto sobre autores autdctones
como estrangeiros apareceu também o meu tratado
intitulado A ReligiGo nos Limites da Simples Ra-
zdo!; e visto que eu, para ndo ser acusado de utilizar
sendas secretas, ponho o meu nome em todos os
meus escritos, foi-me dirigido, no ano de 1794, o
seguinte rescrito real a cujo respeito é estranho que,
tendo eu feito conhecer a sua existéncia apenas ao
meu mais intimo amigo, s6 agora, e n3o antes, foi
conhecido do publico.

Frederico Guilherme, pela graca de Deus rei da
Prissia, etc., etc. Antes de mais, a nossa graciosa
saudag¢do. Digno e muito erudito, caro subdito!
A nossa suprema pessoa constatou ja ha longo tempo
com grande desgosto que fazeis um mau uso da vossa
filosofia para deformar e degradar as doutrinas capi-
tais e fundamentais da Sagrada Escritura e do cristia-
nismo; que fizestes tal sobretudo no vosso livro
A Religido nos Limites da Simples Razdo, bem como
noutros tratados mais pequenos. Esperavamos melhor
da Vossa parte; pois Voés mesmo deveis reconhecer de
que modo irresponsavel agis assim contra o vosso dever,
enquanto mestre da juventude, e contra as nossas
intengdes soberanas, que Vos sdo muito conhecidas.

! Este titulo foi, pois, intencionalmente dado, para que o tratado ndo
fosse interpretado como se houvesse de considerar a religifio a partir da
simples razdo (sem revelagdo). Teria sido, de facto, uma pretensio dema-
siada, porque poderia muito bem acontecer que as suas doutrinas ema-
nassem de homens sobrenaturalmente inspirados; quis apenas apresentar
numa conexdo o que, no texto, da religido tida por revelada, a Biblia, po-
de ser reconhecido também pela simples razdo.
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Exigimos quanto antes a mais escrupulosa justificagdo
e esperamos de Vos, para evitar o nosso supremo desfa-
vor, que no futuro ndo Vos torneis culpado de coisas
semelhantes mas, ao invés, de harmonia com 0 v0sso
dever, utilizeis a vossa considerago e os vossos talentos
para realizar cada vez mais a nossa inteng¢@o soberana;
caso contrario, e se persistirdes em ser refractario, te-
reis de esperar infalivelmente medidas desagradaveis.
Vosso afectuoso Rei.
113

Berlim, 1 de Outubro de 1974

Por ordem especial muito graciosa de sua Majes-

tade real: :
Wollner

Ab extra — Ao nosso digno e muito erudito Pro-
fessor, o caro sibdito Kant, em Konigsberg na Prus-
sia, praesentat. d. 12 de Outubro de 1794,

A tal respeito enviei, da minha parte, a humilima
resposta seguinte.

Muito gracioso, etc., etc.

A ordem suprema de Vossa Majestade real, que
me foi dirigida a 1 de Outubro e me chegou a 12, im-
pde-se como mais submisso dever, primeiro, «fornecer
uma justificacdo escrupulosa de ter utilizado abusi-
vamente a minha filosofia para deformar e degradar
muitas doutrinas capitais e fundamentais da Sagrada
Escritura e do cristianismo, sobretudo no meu livro
A Religido nos Limites da Simples Razdo, bem como
noutros tratados mais pequenos, € ainda da culpa em
que teria incorrido por ter transgredido o meu dever,
enquanto mestre da juventude, e contrariamente as
intencdes do soberano, de mim muito conhecidas.»

Em segundo lugar, também «ndo incorrer no
futuro em culpas semelhantes». — Quanto aos dois
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pontos, ndo deixo de pdr aos pés de Vossa Majestade
a prova da minha mais humilde submissdo na decla-
racdo seguinte:

No tocante ao primeiro, a saber, a acusagio
contra mim levantada, eis a minha justifica¢cdo escru-
pulosa:

Enquanto mestre da juventude, i.e., tanto quanto
entendo, jamais interpolei ou me foi possivel interpo-
lar, em li¢cdes académicas, uma apreciacdo da Sagrada
Escritura e do cristianismo; é o que ja demons-
tram os manuais de Baumgarten que tomei como
base, os Gnicos que poderiam ter alguma relagdo com
semelhante exposi¢do. Neles n3o se inclui sequer um
titulo que se refira & Biblia e ao cristianismo e,
enquanto filosofia pura, também o nio poderiam
incluir; menos ainda me pode ser censurado o erro
de divagar para la dos limites da ciéncia proposta, ou
de os confundir, pois sempre o denunciei e contra ele
admoestei.

Como educador do povo, em escritos, sobretudo
no livro A Religido nos Limites, etc., nunca fui con-
tra as intengdes supremas e soberanas, de mim muito
conhecidas, i.e., ndo causei dano a religido publica
do pafs; o que € ja evidente em virtude de esse livro
ndo ser para tal apropriado, é antes um livro ininteli-
givel e ocluso para o phblico e representa somente
uma disputa entre eruditos da Faculdade, disputa de
que o povo nada sabe; mas, a este respeito, as pro-
prias Faculdades permanecem livres para publicamen-
te julgar, segundo o seu melhor saber e consciéncia; e
que s6 os mestres populares constituidos (nas escolas
¢ nos pulpitos) estdo vinculados ao resultado destas
discussdes que a autoridade do pais sanciona em vista
da exposi¢do publica; e, sem duvida, porque a Gltima
ndo inventou ela prépria a sua fé religiosa peculiar,
mas conseguiu obté-la apenas pelo mesmo caminho, a
saber, o exame e a rectificacdo pelas Faculdades com-
petentes (a teoldgica e a filos6fica), por conseguinte,
0 poder soberano ndo sé estd autorizado a admitir
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estas, mas também a delas exigir que, pelos seus es-
critos, tragam ao conhecimento do governo tudo o
que elas acham benéfico para uma religido publica do
pais.

No livro supra mencionado, porque ndo contém
qualquer apreciacdo do cristianismo, nédo, pude tor-
nar-me culpado de uma sua depreciacdo: com efeito,
ele s6 encerra, em vigor, a apreciagdo da religido na-
tural. A semelhante falsa interpretacdo apenas pode
ter dado aso a citagdo de algumas passagens biblicas,
para confirmar certas doutrinas puramente racionais
da religido. Mas o falecido Michaelis, que assim pro-
cedia na sua moral filos6fica, explicou-se ja a este
respeito, ao afirmar que de nenhum modo intentava
introduzir assim algo de biblico na filosofia nem de
extrair algo de filos6fico da Biblia, mas conferir
somente as suas proposi¢des racionais claridade e cor-
robora¢do mediante a consonincia verdadeira ou pre-
tensa com outros juizos (talvez de poetas e oradores).
— Mas se a razdo se expressa entdo como se a si
mesma se bastasse e a Revelagdo fosse, portanto,
supérflua (o que — a entender de modo objectivo — se
deveria realmente considerar como depreciagdo do
cristianismo), tal nada mais seria do que a expressdo
da sua prépria valoragdo; n3o quanto ao seu poder,
segundo o que ela prescreve fazer; mas enquanto dela
apenas brota a universalidade, a unidade ¢ a necessi-
dade das doutrinas de fé que constituem em geral o
essencial de uma religidio, a saber, o moralmente pra-
tico (0 que devemos fazer); em contrapartida, aquilo
de que por argumentos historicos temos motivo para
acreditar (pois ndo impera aqui qualquer dever), i.e.,
a Revelag¢do enquanto doutrina de fé em si contingen-
te, &€ considerado como n3o essencial, ndo porém,
como desnecessario e supérfluo; a Revelagdo é, de
facto, 1til para suprir a deficiéncia fedrica da pura fé
racional, caréncia que esta ndo nega, por exemplo, nas
questdes sobre a origem do mal, a passagem deste ao
bem, a certeza do homem de estar no derradeiro esta-
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do, etc., e porque contribui mais ou menos, de acor-
do com a diversidade das circunstincias de tempo e
de pessoas, enquanto satisfacio de uma necessidade
da razdo.

Demonstrei, ademais, a minha grande e elevada
estima pelas doutrinas biblicas de fé no cristianismo
entre outras coisas também pela declaragdo, no livro
supra mencionado, de que a Biblia é por mim louva-
da como o melhor guia da instrugdo religiosa publica,
util para a fundagdo ¢ a conservagido, por tempos
incontaveis, de uma religido nacional verdadeiramente
restauradora das almas, e onde censuro e considero
prejudicial a presungdo de levantar objec¢des e duvi-
das contra as suas doutrinas, que encerram mistérios,
nas escolas ou nos pllpitos ou em escritos populares
(pois tal deve ser permitido nas Faculdades); no en-
tanto, ndo se trata ainda da maior demonstra¢do de
reveréncia pelo cristianismo. Com efeito, a sua con-
sonéncia aqui aduzida, com a mais pura fé moral da
raz8o constitui 0 seu melhor e mais duradoiro encé-
mio; porque é justamente assim, e¢ n3o pela erudicdo
histérica, que o cristianismo, tantas vezes degenera-
do, sempre de novo se restabelece em fadarios seme-
lhantes, que nfo deixardo no futuro de surgir.

Por fim, como sempre e acima de tudo recomendei
a outros adeptos da fé uma sinceridade escrupulosa,
para ndo asserir ¢ impor a outros como artigos de fé
mais do que aquilo de que eles estdo certos, sempre
imaginei em mim mesmo, na redac¢do dos meus escri-
tos, este juiz como estando a meu lado para me desviar
ndo s6 de todo o erro prejudicial 4 alma, mas até de to-
do o impeto que gerasse imprudéncia no estilo; por is-
so, agora nos meus 71 anos de idade, em que facilmente
desponta o pensamento de que pode muito bem aconte-
cer ter eu de responder em breve por tudo isto perante
um juiz do mundo como perscrutador dos coragdes,
posso entregar a presente justificacdo de mim exigida a
propdésito da minha doutrina, como redigida candida-
mente com toda a rectiddo.
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No tocante ao segundo ponto, de no futuro néo
vir a ser inculpado de semelhante deformagdo e de-
preciagdo (incriminada) do cristianismo tenho por
mais seguro, para prevenir a tal respeito também a
minima suspeita, declarar aqui do modo mais solene,
como o mais fiel subdito de Vossa Majestade?, que
doravante me absterei inteiramente de toda a exposi-
¢do publica’ concernente & religido, quer a natural
quer a revelada, tanto nas ligdes como nos escritos.

Na mais profunda devo¢do esmore¢o, etc.

E conhecida a ulterior histéria do impulso conti-
nuo para uma fé que se afasta sempre mais da razdo.

O exame dos candidatos aos empregos eclesiasti-
cos foi doravante confiado a uma comissdo de fé,
que se apoiava num schema examinationis de recorte
pietista, comissdo que afugentou em chusma sérios
candidatos em teologia dos empregos eclesiasticos e
sobrepovoou a Faculdade de direito; uma espécie de
emigracio que, por acaso, também conseguiu ter a
sua utilidade. — Para dar uma pequena ideia do espi-
rito desta comissdo, apOs a exigéncia de uma contri-
¢do que precedia necessariamente o perddo, requeria-
-se ainda uma profunda dor compungida (maeror
animi), e perguntava-se entio a seu respeito se o
homem também a si mesmo a poderia proporcionar.
Quod negandum ac pernegandum — era a resposta;
o pecador arrependido deve suplicar em especial ao
céu este arrependimento. — Mas salta aos olhos
que quem tem de implorar o arrependimento (pela
sua transgressdo) ndo se arrepende verdadeiramente
do seu acto; o que parece t3o contraditério como
quando se diz da ora¢do que, para ser ouvida, deve
ter lugar na fé. De facto, se o orante tem fé, entdo
ndo precisa de a pedir; mas se a ndo tem, ndo pode
orar de modo a ser ouvido.

2 Escolhi cuidadosamente esta expressio a fim de ndo renunciar

para sempre 3 liberdade do meu juizo neste processo de religido, mas
apenas enquanto Sua Majestade vivesse.
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Presentemente, jiA se pOs cobro a este dislate.
Com efeito, ndo s6 para o bem civico da coisa publi-
ca em geral, para o qual a religido ¢ uma necessidade
publica muito importante, mas sobretudo para vanta-
gem das ciéncias, gragas a uma comissdo superior das
escolas instituida para o seu fomento — produziu-se
ha pouco o evento feliz de a escolha de um sdbio go-
verno ter incidido num homem de Estado ilustrado
que possui a vocagdo, o talento e a vontade, ndo em
virtude de uma preferéncia exclusiva por uma disci-
plina particular (a teologia), mas em vista do interes-
se geral de todo o corpo docente, para seu respectivo
fomento, e assegurard assim o desenvolvimento da
cultura no campo das ciéncias contra todos os novos
ataques dos obscurantistas.

Sob o titulo geral — O Conflito das Faculdades
— aparecem aqui trés disserta¢cdes por mim redigidas
com propdsito diverso, e também em épocas diferen-
tes; sdo, no entanto, gracas 4 sua reuniio numa obra,
apropriadas para formar uma unidade sistematica. S6
mais tarde me dei conta de que elas, enquanto dispu-
ta da Faculdade inferior com as trés Faculdades supe-
riores, se poderiam muito bem reunir (a fim de evitar
a dispers3o) num s6 volume.
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INTRODUCAO

Nio foi uma inspiracdo calamitosa a de quem pri-
meiro concebeu o pensamento e o prop0s a realizagéo
publica de tratar todo o conjunto do saber (em rigor,
das cabecas a ele votadas) por assim dizer industrial-
mente em que, gragas a divisdo do trabalho, se no-
meariam tantos mestres publicos, professores, quan-
tos os ramos das ciéncias; seriam eles como os seus
depositarios, formariam em conjunto uma espécie de
entidade colectiva erudita, chamada universidade (ou
escola superior), que teria a sua autonomia (pois sé
eruditos podem, enquanto tais, julgar eruditos); por
conseguinte, a universidade, gracas as suas Faculda-
des3 (pequenas sociedades diferentes, segundo a di-
versidade dos principais ramos da erudi¢io em que se
dividem os outros universitarios), € autorizada quer a
admitir os alunos das escolas inferiores que a ela
aspiram, quer a fornecer mestres livres (que n3o consti-

3 Cada uma delas tem o seu Decano, como director da Faculdade.
Este titulo, tirado da astrologia, que designava originariamente um dos
trés génios astrais que presidiam a um signo do Zodiaco (de 30°), cada
um dos quais governa 10 graus, foi transportado, primeiro, dos astros
para os acampamentos (ab astris ad castra). Ver Salmasius, De annis
climacteriis, p. 561) e, por fim, até para as universidades; sem se ter
em conta o namero 10 (dos professores), ndo ha que levar a mal aos
eruditos por de tal nfo se terem esquecido, eles que foram os primeiros
a imaginar quase todos os titulos honorificos com que se adornam hoje
os homens de Estado.
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‘tuem membros seus), chamados doutores, apds exa-
me prévio e por poder préprio, com uma categoria
universalmente reconhecida (para lhes conferir um
grau), i.e., os criar.

Além destes eruditos corporativos, pode ainda ha-
ver independentes, que ndo pertencem a universidade;
mas, ao cultivarem simplesmente uma parte do gran-
de conjunto do saber, constituem certas corporag¢des
livres (chamadas Academias, e também Sociedades
das Ciéncias) como outras tantas oficinas ou vivem,
por assim dizer, no estado de natureza da erudicéo,
ocupando-se cada qual por si, sem prescricio e regu-
lamento publicos, do seu aumento ou difusdo, como
amador.

Importa ainda distinguir dos auténticos eruditos
os letrados (pessoas que fizeram estudos), os quais,
como instrumentos do governo, por este investidos
num cargo publico para um fim peculiar seu (ndo
precisamente para o maior bem da ciéncia), devem
decerto ter estudado na universidade mas, em todo o
caso, podem igualmente j4 muito ter esquecido (no
tocante A teoria); basta-lhes ter retido o que é neces-
sario para cumprir uma fungfo publica que, segundo
os seus principios fundamentais, pode emanar apenas
dos sabios, a saber, o conhecimento empirico dos es-
tatutos da sua funcdo (portanto, no tocante a prati-
ca); podem, pois, denominar homens de afazeres ou
técnicos do saber. Enquanto instrumento do governo
(eclesiasticos, magistrados e médicos) tém uma influén-
cia legal sobre o puiblico ¢ formam uma classe parti-
cular de letrados que ni3o sdo livres de fazer um uso
publico do saber, de acordo com a sua sabedoria
peculiar, mas apenas sob a censura das Faculdades;
porque se dirigem directamente ao povo, composto de
ignorantes (como, porventura, o clero aos leigos) e
detém em parte, na sua especialidade, o poder executi-
vo, se nio legislativo, devem ser muito rigorosamente
mantidos na ordem pelo governo, a fim de ndo descura-
rem o poder judicial, que cabe as Faculdades.
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DIVISAO DAS FACULDADES EM GERAL

Segundo o uso adoptado, elas dividem-se em duas
classes: a das trés Faculdades superiores ¢ a da Facul-
dade inferior. Vé-se bem que, nesta divisdo e denomi-
na¢do, ndo foi consultada a ordem dos eruditos, mas
o governo. Com efeito, entre as Faculdades superio-
res contam-se somente agquelas em cujas doutrinas o
governo esté interessado, se elas devem ser constitui-
das assim ou assado ou publicamente expostas; pelo
contrario, aquela que unicamente tem de velar pelo
interesse da ciéncia diz-se inferior, porque pode lidar
com as suas proposi¢des como lhe aprouver. O que
mais interessa ao governo € o meio de ele manter a
mais forte e duradoira influéncia sobre o povo,-e desta
natureza s3o os objectos das Faculdades superiores.
Por isso, reserva-se o direito de ele proprio sancio-
nar as doutrinas das Faculdades superiores; quanto
as da Faculdade inferior, deixa-as para a razio
peculiar do povo erudito. — Embora sancione tais dou-
trinas, ele (o governo) ndo ensina, mas pretende ape-
nas que certas doutrinas sejam acolhidas pelas respec-
tivas Faculdades na sua exposicdo publica, com
exclusdo das doutrinas contrarias. De facto, ele nio
ensina, mas ordena somente aos que ensinam (lide-se
com que verdade se quiser), porque, ao tomar posse
do seu cargo4, concordaram com isso mediante um
contrato com o governo. — Um governo que se

4 E preciso confessar que o principio do Parlamento britanico de
considerar o discurso do trono do rei como uma obra do seu ministro
(pois seria contrario A dignidade de um monarca deixar-se censurar pe-
los erros, pela ignorancia ou falsidade, embora a Cimara deva ter, por
seu lado, o direito de julgar o conteido do discurso, de o examinar e
contestar), que este principio, digo eu, esta excogitado com muita fine-
za e correcclo. A selecclio de certas doutrinas que o governo sanciona
exclusivamente para a exposi¢cdo phblica deve também permanecer su-
jeita ao exame dos peritos, porque n3o se deve considerar como o pro-
duto do monarca, mas de um funcionério para tal indigitado, acerca
do qual se supde que poderia muito bem n#o ter entendido correcta-
mente, ou até teria deturpado, a vontade do seu senhor.
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ocupasse das doutrinas, portanto, da ampliacio ou
melhoria das ciéncias, por conseguinte, ele proprio, na
suprema pessoa, pretendesse brincar.aos sdbios, per-
deria apenas, gragas a tal pedantismo, o respeito que
lhe é devido, e estd abaixo da sua dignidade tornar-se
intimo do povo (com a sua classe de eruditos) que
ndo compreende nenhum chiste e trata de modo ana-
logo todos 0s que se ocupam de ciéncia.

Importa absolutamente que, na universidade, se
dé ainda a comunidade erudita uma Faculdade que,
independente das ordens do governo quanto as suas
doutrinas 3, tenha a liberdade, nio de proferir ordens,
mas pelo menos de julgar todas as que tém a ver com
o interesse cientifico, i.e., com o da verdade, em que
a razdo deve estar autorizada a publicamente falar;
porque, sem semelhante liberdade, a verdade nio
viria & luz (para dano do préprio governo), mas a
raz3o € livre por sua natureza e n3o acolhe nenhuma
ordem para aceitar algo como verdadeiro (nenhum
crede, mas apenas um credo livre). — Reside, porém,
na natureza do homem a causa por que semelhante
Faculdade, ndo obstante esta grande vantagem (da li-
berdade), é denominada inferior; com efeito, quem
pode mandar embora seja um humilde servo de ou-
trem, imagina-se superior a outro que é, sem duvida,
livre, mas a ninguém tem de dar ordens.

S Um ministro francds mandou vir junto de si alguns dos mais
conceituados comerciantes e pediu-lhes sugestdes sobre a maneira de
promover o comércio, como se delas pretendesse escolher a melhor.
Apds um ter proposto isto, e outro aquilo, um velho comerciante que

. estivera calado durante muito tempo disse: Criai boas estradas, cunhai
boa moeda, institui um pronto direito cambial, e coisas semelhantes.
Quanto ao mais, porém, «deixai-nos a nds fazer». Seria esta, mais ou
menos,-a resposta que a Faculdade filosOfica teria para dar, se o
Governo a consultasse sobre as doutrinas que em geral haveria de pres-
crever aos eruditos: unicamente nfo impedir o progresso dos conheci-

. mentos e das ciéncias.
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I
Da Condicao das Faculdades

Seccéio I

CONCEITO E DIVISAO
DAS FACULDADES SUPERIORES

Pode supor-se que todas as institui¢bes artificiais
que tém por fundamento uma ideia da razo (como é a
de um governo) que se deve demonstrar praticamente
num objecto da experiéncia (como, por exemplo, todo
o campo actual do saber) foram testadas, ndo pela acu-
mulac¢do simplesmente casual e pela justaposi¢do arbi-
traria dos factos ocorridos, mas segundo um qualquer
principio insito, ainda que sé de modo obscuro, na ra-
z30 e de acordo com um plano nele fundado, que torna
necessaria uma certa espécie de divisdo.

Por este motivo, pode admitir-se que a organiza¢do
de uma universidade, quanto as suas classes ¢ Faculda-
des, ndo dependeu de todo do acaso, mas que o gover-
no, sem lhe atribuir justamente por isso uma sabedoria
e um saber precoces, ja em virtude da sua peculiar ne-

. cessidade sentida (de agir sobre o povo mediante certas

doutrinas), conseguiu chegar a priori a um principio de
divis3o que, alids, parece ser de origem empirica, prin-
cipio que afortunadamente se harmoniza com o princi-
pio agora adoptado; se bem que eu nem por isso preten-
da defend@-la, como se estivesse isenta de defeitos.
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Segundo a razdo (i.e., objectivamente), os moti-
vos que o governo pode utilizar para o seu fim (ter
influéncia sobre o povo) encontram-se na ordem
seguinte: em primeiro lugar, o bem eferno de cada um;
em seguida, o bem civil como membro da sociedade;
por fim, o bem corporal (viver longamente e ter sau-
de). Mediante as doutrinas publicas em relacdo ao
primeiro, o proprio governo pode ter a maxima in-
fluéncia sobre o intimo dos pensamentos e¢ os mais
reconditos designios da vontade dos seus sGbditos, a
fim de descobrir aqueles e dirigir estes; gracas as que
se referem ao segundo, pode manter o seu comporta-
mento externo sob o freio das leis publicas; por meio
do terceiro, assegurar a existéncia de um povo forte e
numeroso que achara utilizavel para os seus propdsi-
tos. — Segundo a razdo, pois, descobrir-se-ia, sem
duvida, a ordem de precedéncia habitualmente adop-
tada entre as Faculdades superiores; a saber, primeiro,
a Faculdade teoldgica, a seguir, a dos Juristas e, em
ultimo lugar, a Faculdade de medicina. Pelo con-
trario, de acordo com o instinto natural, o médico
seria para 0 homem o de maior importéncia, porque
lhe conserva a sua vida; em seguida, o jurista, que
promete preservar-lhe os seus bens contingentes, € s
em iltimo lugar (quase s6 & beira da morte) se iria
buscar o eclesiastico, embora se lide decerto com a
beatitude; porque também este, por mais que celebre
a felicidade do mundo futuro, deseja ardentemente,
ja que nada divisa de tal felicidade, conservar-se sem-
pre ainda algum tempo, gracas ao médico, neste vale
de lagrimas.

ook ok

Todas as trés Faculdades superiores baseiam na
escrita o ensino que lhes é confiado pelo governo —
o que ndo pode ser de outro modo na situa¢do de um
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povo orientado pelo saber porque, sem ela, ndo
poderia haver nenhuma forma permanente, acessivel
a todos, pela qual se poderia orientar. E evidente que
semelhante escrito (ou livro) deve conter estatutos,
i.e., doutrinas que emanam do arbitrio de um supe-
rior (nio promanando por si da razdo); de outro
modo, ndo poderia exigir simplesmente a obediéncia
como sancionada pelo governo, e isto vale também
para o proprio co6digo, no tocante as doutrinas a expor
publicamente, as quais se poderiam ao mesmo tempo
deduzir da razdo, mas ni3o tem por esta qualquer
consideracdo e toma por fundamento a ordem de um
legislador externo. — Do c6digo enquanto c&non sdo
de todo diferentes os livros redigidos pelas Faculda-
des como epitome (pretensamente) completa do espi-
rito do cédigo em vista da no¢do mais compreensivel
e do uso mais seguro da coisa publica (pelos eruditos
e iletrados); assim, por exemplo, os livros simbdlicos.
Eles podem apenas exigir ser olhados como drganon
para facilitar o acesso ao codigo e n3o tém autorida-
de alguma; nem sequer em virtude de os principais
eruditos, num certo ramo, terem concordado em con-
siderar semelhante livro como norma para a sua Fa-
culdade, coisa para que n3o s3o competentes, mas
para os introduzir interinamente como método de
ensino que permanece mutavel segundo as circuns-
tancias temporais e pode em geral concernir apenas
a forma da exposicio, porém, sem valor algum
na substancia da legislagdo.

Por isso, o tedlogo biblico (como adscrito a Fa-
culdade superior) ndo vai buscar os seus ensinamen-
tos a razdo, mas a Biblia; o professor de Direito ndo
vai beber ao direito natural, mas ao direito consuetu-
dindrio; e o perito em medicina n3o vai buscar o seu
método terapéutico destinado ao publico a fisica do
corpo humano, mas ao ordenamento médico. — Lo-
go que uma destas Faculdades ousa introduzir algo
como derivado da razdo, ofende a autoridade do
governo que por ela ordena e entra na cerca da filosé-
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fica, a qual lhe tira sem piedade toda a brilhante plu-
magem por aquele resguardada, procedendo como ela
num pé de igualdade e de liberdade. — Eis porque as
Faculdades superiores devem sobretudo cuidar de ndo
contrair um casamento desigual com a Faculdade in-
ferior, mas de habilmente a manter a uma distincia
respeitosa de si, para que a consideragio dos
seus estatutos ndo sofra qualquer dano por meio do
livre sofismar da ultima.

A. Peculiaridade da Faculdade Teolbgica

O teblogo biblico prova que Deus existe por Ele
se ter expressado na Biblia, na qual também fala da
sua natureza (mesmo até onde a razio com a Escritura
ndo pode manter o passo, por exemplo, a propdsito
do mistério inacessivel da triplice personalidade).
Mas que o proprio Deus tenha falado por meio
da Biblia, eis o que o tedlogo biblico ndo pode nem
deve como tal demonstrar, porque se trata de um
afazer hist6rico; com efeito, tal incumbe 4 Faculdade
filos6fica. Funda-lo-a, pois, como matéria de fé num
certo sentimento da divindade desta, mesmo para o
erudito (sentimento, sem ddvida, indemonstravel ou
inexplicavel), mas de nenhum modo poder4, na expo-
sicdo publica ao povo, levantar a questdo desta ori-
gem divina (tomada em sentido literal); pois o povo
nada ai entende enquanto matéria de erudi¢do e enre-
dar-se-ia unicamente em indiscretos devaneios e davi-
das; pelo contrario, pode aqui contar-se muito mais
seguramente com a confianca que o povo tem nos
seus mestres. — N#o pode igualmente ser autorizado
a atribuir as sentengas da Escritura um sentido que
ndo concorde exactamente com a expressio, por
exemplo, um sentido moral, ¢ como ndo ha nenhum
exegeta humano autorizado por Deus, o tedlogo bi-
blico deve mais contar com a abertura sobrenatural
da compreensido por um Espirito que conduz a toda a
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verdade do que admitir que a razdo se imiscua ¢ faca
valer a sua interpretagdo (carente de toda a suprema
autoridade). — Por fim, no tocante ao cumprimento
dos mandamentos divinos quanto d nossa vontade, o
teblogo biblico ndo deve sequer confiar na natureza,
i.e., no proprio poder moral do homem (a virtude),
mas na grac¢a (influéncia sobrenatural, se bem que
simultaneamente moral) que o homem s6 pode parti-
lhar mediante uma fé que transforme intimamente o
coracgdo; esta fé, por seu turno, s6 a pode esperar de
graca. — Se o tedlogo biblico, no tocante a qualquer
uma destas proposi¢des, ndo se intromete na razdo,
supondo que esta gravita com a maior sinceridade e a
maxima seriedade em torno da mesma meta, salta
(como o irmdo de Rémulo) o muro da fé eclesial, a
tinica beatificante, e perde-se no campo raso do juizo
préprio e da sua filosofia, onde, subtraido a discipli-
na eclesiastica, se encontra exposto a todos os perigos
da anarquia. — Importa, porém, notar que ndo falo
aqui do tedlogo biblico puro (purus, putus), ainda
nio contaminado pelo mal afamado espirito de liber-
dade da razdo e da filosofia. Com efeito, logo que
misturamos e deixamos que dois assuntos de indole
diversa se confundam entre si, ndo conseguimos ela-
borar um conceito exacto da especificidade de cada

qual.

B. Peculiaridade da Faculdade de Direito

O jurista erudito ndo busca as leis que garantem o
meu e o teu (se, como deve, proceder como funciona-
rio do governo) na sua razio, mas no codigo oficial-
mente promulgado e sancionado pela autoridade
suprema. Ndo pode justamente exigir-se dele a demons-
tragdo da sua verdade e legitimidade, nem a sua defesa
contra a objecgdo antagénica da razdio. De facto,
os decretos é que primeiramente fazem que algo seja
justo, e indagar se também os proprios decretos sdo

27



justos € algo que os juristas tém de rejeitar como
absurdo. Seria ridiculo pretender subtrair-se a obedién-
cia perante uma vontade externa e suprema sob o
pretexto de que esta ndo se harmoniza com a razdo.
Com efeito, o respeito devido ao governo consiste
precisamente em que ele ndo permite aos subditos a
liberdade de julgar sobre o justo e o injusto, segundo
0s seus conceitos proprios, mas de acordo com a
prescricdo do poder legislativo.

Num ponto, porém, a situacdo da Faculdade de
direito é, na pratica, melhor do que a teoldgica; pos-
sui, de facto, um intérprete visivel das leis, a saber,
ou num juiz ou, na apelagio por ele, numa comissdo
juridica e (em 1ltima instincia) no préprio legislador
— 0 que ndo se passa td0 bem na Faculdade de teo-
logia, quanto a interpretagio das senteng¢as de um
livro sagrado. Contudo, esta vantagem é, por outro
lado, contrabalangada por um n3o menor inconvenien-
te, a saber, que os coédigos mundanos devem perma-
necer sujeitos a modificacdo, conforme a experiéncia
fornece mais ou melhores ideias, ao passo que o livro
sagrado ndo ordena qualquer mudanc¢a (diminuicdo
ou ampliagdo) e assere estar para sempre fechado.
A queixa dos juristas de que é quase impossivel espe-
rar uma norma exactamente determinada da adminis-
tracdo do direito (ius certum) ndo tem lugar no tedlogo
biblico. Com efeito, este ndo se deixa privar da
pretensdo de que a sua dogmatica n3o contenha
semelhante norma clara e determinada para todos os
casos. Se, além disso, os peritos do direito (advoga-
dos ou comissérios da justica) que aconselharam mal
o cliente, causando-lhe assim dano, nio querem, no
entanto, ser a tal respeito responsaveis (ob consilium
nemo tenetur), entdo os tedlogos praticos (pregadores
e directores espirituais) assumem sem reserva a res-
ponsabilidade e asseveram, a saber, enfaticamente,
que tudo serd julgado no mundo futuro como eles
neste decidiram; embora se viessem provavelmente a
desculpar, se fossem intimados a explicar-se de modo
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formal se se arriscam a proporcionar a garantia da
verdade de tudo o que eles querem que, pela auto-
ridade biblica, seja objecto de fé. No entanto, é
proprio da natureza dos principios destes mestres
populares ndo po6r de modo algum em duvida a
exactiddo das suas afirmagdes; o que podem decerto
fazer com tanto maior seguran¢a quanto ndo tém de
recear nesta vida qualquer refutagio sua, mediante
a experiéncia.

C. Peculiaridade da Faculdade de Medicina

O médico é um artista que, no entanto, em virtu-
de de ‘a sua arte ndo ser directamente extraida da
natureza e ter, por isso, de se derivar de uma ciéncia da
natureza, estd subordinado, como perito, a qualquer
faculdade em que teve de fazer os seus estudos € per-
manecer sujeito ao seu juizo. — Mas visto que o
governo tem necessariamente grande interesse no modo
como o médico trata a saide do povo, tem a autori-
dade para, gracas a uma assembleia de agentes esco-
lhidos desta Faculdade (médicos praticos), velar pelo
processo publico dos médicos mediante uma comissd@o
superior da satide e prescricdes medicinais. As ulti-
mas, porém, por causa da caracteristica particular
desta Faculdade que nfo deve ir buscar as suas regras
de conduta, como as duas precedentes Faculdades
superiores, as ordens de um chefe, mas a propria natu-
reza das coisas — as suas doutrinas deveriam, por
isso, depender também originariamente da Faculdade
filos6fica, tomada em acepcdo mais ampla — n#o
consistem tanto no que os médicos devem fazer quanto
no que tém de omitir: primeiro, deve em geral haver
médicos para o publico; em segundo lugar, néo
haver4 pseudo-médicos (nenhum ius impune occidendi,
segundo o principio: fiat experimentum in corpore
vili). Por conseguinte, visto que o governo, segundo
o primeiro principio, vela pelo conforto publico, de
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acordo com o segundo, pela seguranca publica (no
tocante a saude do povo), mas estes dois pontos
constituem uma policia, entdo toda a regulagdo médica
diz, em rigor, apenas respeito a policia médica.

Esta Faculdade ¢, pois, muito mais livre do que as
duas primeiras entre as superiores, e tem uma afini-
dade muito grande com a filos6fica; mais ainda, no
tocante as suas doutrinas, destinadas a formar médi-
cos, € inteiramente livre, porque ndo pode haver para
ela livros sancionados pela autoridade suprema, mas
somente livros extraidos da natureza; nem também
qualquer lei genuina (se por tal se entender a vontade
inflexivel do legislador), mas apenas prescri¢des (edi-
tos), cpjo conhecimento ndo constitui um saber; para
tal exige-se um complexo sistematico de doutrinas
que decerto a Faculdade possui, mas para cuja san-
¢80 (enquanto ndo contida em cddigo algum) o
governo ndo tem competéncia, mas a ela a deve deixar;
pensar4, no entanto, somente em fomentar a pratica
dos versados no uso publico, mediante dispensarios e
institui¢des hospitalares. — Porém, estes homens ver-
sados (os médicos) permanecem sujeitos ao juizo da
sua Faculdade nos casos que, enquanto concernentes
a policia médica, interessam ao governo.

Secciio 11

CONCEITO E DIVISAO
DA FACULDADE INFERIOR

Pode denominar-se Faculdade inferior a classe da
ul?iversidade que s6, ou enquanto, se ocupa de dou-
trinas que ndo sdo aceites como principio regulador a
ordem de um superior. Ora pode certamente aconte-
cer que se siga por obediéncia uma doutrina pratica,
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mas té-la por verdadeira porque é ordenada (de par
de Roi) é de todo impossivel, ndo s6 objectivamente
(como um juizo que ndo deveria ser), mas também
subjectivamente (como juizo que nenhum homem
pode declinar). Com efeito, quem quer enganar-se,
como ele diz, efectivamente ndo se engana e ndo aceita
como, de facto, verdadeiro o juizo falso, mas alega
apenas falsamente um assentimento que, no entanto,
nele ndo & de encontrar. — Por conseguinte, quando
se fala da verdade de certas doutrinas que devem ser
expostas em plblico, o mestre ndo pode aqui apelar
para uma ordem suprema, nem o aprendiz pretextar
ter acreditado por ordem, mas s6 quando se fala de
accdo. Deve entdo reconhecer por um juizo livre que
recebeu verdadeiramente semelhante ordem, e que é
igualmente obrigado ou, pelo menos, autorizado a
obedecer-lhe, de outro modo a sua suposi¢do &€ um
vdo pretexto e uma mentira. — Ora ao poder de jul-
gar com autonomia, i.e., livremente (segundo princi-
pios do pensar em geral), da-se 0 nome de razdo. H4,
pois, que conceber-se a Faculdade filos6fica, porque
deve responder pela verdade das doutrinas que tem
de acolher ou até s6 admitir e, nesta medida, como
livre e unicamente sob a legislacdo da razdo, ndo sob
a do governo.

Mas importa instituir também semelhante departa-
mento numa universidade, i.e., deve haver uma facul-
dade filos6fica. Quanto as trés Faculdades superiores,
ela serve para as controlar e lhes ser til, porque tudo
depende da verdade (a essencial e primeira condi¢do
do saber em geral); mas a utilidade que as Faculdades
superiores prometem em prol do governo € apenas
um momento de segunda classe. — Pode, sem duvi-
da, conceder-se ainda a Faculdade teologica a orgu-
lhosa pretensdo de ver na filosofica a sua serva (mas
entdo subsiste sempre a questdo de saber se esta
precede com a tocha a sua graciosa dama ou pega na
cauda do seu vestido); se apenas a ndo expulsar ou
n3o lhe fechar a boca. Com efeito, a modéstia de ser
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simplesmente livre, e também de deixar livre, de
descobrir apenas a verdade para vantagem de cada
ciéncia e de a por a livre disposi¢do das Faculdades
superiores, deve justamente recomenda-la ao préprio
governo como insuspeita, mais ainda, como indispen-
savel.

Ora a Faculdade filosofica compreende dois
departamentos: um do conhecimento histérico (a que
pertence a Histéria, a Geografia, o conhecimento
erudito da lingua, a Humanistica com tudo o que a
ciéncia natural apresenta de conhecimento empirico);
o outro, dos conhecimentos racionais puros (Matema-
tica pura, Filosofia pura, Metafisica da natureza e
dos costumes), e as duas partes do saber na sua refe-
réncia reciproca. Estende-se a todas as partes do
saber humano (por conseguinte, do ponto de vista his-
térico, também as Faculdades superiores), s6 que ndo
faz de todas elas (a saber, das doutrinas ou manda-
mentos peculiares das Faculdades superiores) o con-
teido, mas o objecto do seu exame e da sua critica,
na mira do beneficio das ciéncias.

A Faculdade de filosofia pode, pois, reivindicar
todas as disciplinas para submeter a exame a sua ver-
dade. Ndo pode ser afectada de interdito pelo gover-
no sem que este actue contra o seu propdsito genuino
essencial, e as Faculdades superiores devem aceitar as
suas objecgdes e duvidas, que ela publicamente expde
— 0 que decerto elas poderiam achar oneroso por-
que, sem semelhante critico, teriam podido permane-
cer sem perturbagdo no seu dominio uma vez adquirido,
seja sob que titulo for e, ndo obstante, imperar ai de
modo despético. — SO os praticos das Faculdades su-
periores eclesiasticos, funcionérios da justica e médi-
cos) € que, sem duvida, podem ser impedidos de con-
tradizer publicamente doutrinas cuja exposi¢do, no
desempenho da sua respectiva fun¢do, o governo lhes
confiou, e de presumir brincar aos filésofos; com
efeito, tal s6 pode ser permitido as Faculdades, e ndo
aos agentes nomeados pelo governo; porque estes
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tém daquelas o seu saber. Os ultimos, por exemplo,
os pregadores e os funcionarios da justica, se cedes-
sem a tentacdo de dirigir ao povo as suas objecgdes e
duavidas contra a legislagcdo eclesidstica ou civil, insti-
ga-lo-iam assim contra o governo; pelo contrario, as
Faculdades apenas as opdem entre si, como eruditos,
coisa de que o povo praticamente ndo tem noticia
alguma, mesmo se elas chegassem ao seu conhecimento,
porque se resigna a pensar que sofismar ndo é afazer
seu e, por isso, se considera obrigado a ater-se apenas
ao que lhe é anunciado pelos funcionéarios para tal
nomeados pelo governo. — Mas esta liberdade da Fa-
culdade inferior, que lhe n3o deve ser restringida,
suscita o resultado de que as Faculdades superiores
(mais bem instruidas elas proprias) trazem os funcio-
narios sempre mais para a senda da verdade, os quais,
por seu lado, mais bem elucidados também quanto
ao seu dever, n3o encontrardo escindalo algum na
modifica¢do da sua exposic¢do, pois € apenas uma me-
lhor compreensdo dos meios para o mesmo fim; e tal
pode muito bem acontecer sem ataques polémicos e
apenas causadores de perturba¢do, dos métodos de
ensino até entdo em vigor, com a mais integra persis-
téncia da sua substancia.

Seccio 111

DO CONFLITO ILEGAL
DAS FACULDADES SUPERIORES
COM A INFERIOR

Ilegal € uma disputa publica das opinides, por
conseguinte, um conflito erudito ou quanto a subs-
téncia, se ndo fosse sequer permitido impugnar uma
proposi¢do publica, porque ndo é permitido proferir
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um juizo publico sobre ela e 0 seu contrario; ou sim-
plesmente quanto a forma, se o modo como é condu-
zida a discussdo ndo assenta em argumentos objecti-
vos que se dirigem a razdo do adversiario, mas em
motivos subjectivos que determinam o seu juizo me-
diante a inclinacdo para, gragas a astucia (que engloba
igualmente a corrup¢do) ou a violéncia (ameaga), o
levar ao consentimento.

Ora o conflito das Faculdades visa a influéncia
sobre o povo, e s6 podem obter esta influéncia, con-
tanto que cada qual leve o povo a acreditar que ela
sabe melhor fomentar o seu bem-estar, ao passo que
no modo como tal pensam conseguir se opdem justa-
mente entre si.

O povo, porém, n3o pde acima de tudo o seu
bem-estar na liberdade, mas nos seus fins naturais,
portanto, nestes trés pontos: ser bem-aventurado
apds a morte; na vida, com os outros homens, estar
seguro do que é seu mediante leis publicas; por fim,
esperar o gozo fisico da vida em si mesma (i.e., da
saude e de uma longa vida).

Mas a Faculdade filosé6fica, que pode enveredar
por todos estes desejos sO mediante prescricdes que
vai buscar & raz3o, por conseguinte, est4d votada ao
principio da liberdade, atém-se unicamente ao que o
préprio homem pode e deve acrescentar do seu lado:
viver honestamente, ndo fazer mal a ninguém, com-
portar-se com femperan¢a no gozo € com paciéncia
nas doengas, contando entdo sobretudo com a auto-
-ajuda da natureza; para tudo isto ndo é necessaria,
decerto, uma grande erudi¢do, mas pode também em
grande parte dispensar-se, se unicamente se quisesse
domar as suas inclinagdes e confiar a direc¢do a
razio — coisa com que, enquanto auto-esforgo, o povo
nio se preocupa.

As trés Faculdades superiores s3o, pois, intimadas
pelo povo (que, pela sua propensdo para o gozo e
pela aversdo a corrigir-se, acha ma a severidade nas
doutrinas superiores) a fazer-lhe, por seu lado, pro-
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posicdes que sdo aceitaveis: e eis como soam as suas
pretensdes dirigidas aos sabios. — O vosso palavrea-
do, filésofos, ja ha muito tempo o conhecia; mas
quero saber de vds enquanto eruditos como €& que,
ainda que tivesse vivido de um modo infame, poderia
no entanto obter, um pouco antes do fechar da por-
ta, um bilhete de entrada no reino dos céus; como €
que, ainda que tivesse cometido a injustica, consegui-
ria apesar de tudo ganhar 0 meu processo; € como,
embora tivesse usado e abusado, para contentamento
do cora¢do, das minhas forgas fisicas, poderia ndo
obstante permanecer s3o e ter uma longa vida. Estu-
dastes, de facto, para saberdes mais do que um de
nos (por vos denominados idiotas), que nada mais
pretende do que o bom senso. — Mas o0 povo parece
que se aproxima do erudito como se fosse ao adivi-
nho e ao feiticeiro, que estdo familiarizados com as
coisas sobrenaturais; com efeito, o ignorante forma
para si de bom grado um conceito imenso do erudito
de quem espera algo. Por isso, € natural prever que,
se alguém ousasse apenas fazer-se passar por seme-
lhante taumaturgo, o povo inclinar-se-ia para ele e
abandonaria com desdém a vertente da Faculdade
filosofica.

Os praticos das trés Faculdades superiores sdo em
todo o tempo tais taumaturgos, quando ndo se per-
mite A filos6fica agir publicamente contra eles, ndo
para derrubar as suas doutrinas, mas apenas para se
opor & for¢a magica que o publico supersticiosamente
lhes atribui e as observancias concomitantes como se,
no abandono passivo a tdo habeis condutores, esti-
vesse dispensado de toda a actividade pessoal, com
grande conforto de por eles estar ja orientado para a
consecu¢io dos fins propostos.

Quando as Faculdades superiores adoptam seme-
Ihantes principios (0 que n3o é decerto a sua missdo),
sd0 e permanecem eternamente em conflito com a Fa-
culdade inferior; mas esta disputa é também ilegal,
porque elas ndo s6 ndo consideram a transgressdo das
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leis como um impedimento, mas até como uma oca-
sido desejada de mostrar a sua grande arte e habilida-
de para repor tudo no lugar, mais ainda, melhorar,
do que sem elas aconteceria.

O povo quer ser dirigido, i.e. (na linguagem dos
demagogos), enganado. N3o quer, porém, ser guiado
pelos eruditos das Faculdades (pois a sua sabedoria é
para ele demasiado elevada), mas pelos seus agentes
que percebem do savoir faire; pelos eclesiasticos,
pelos funcionarios da justica, pelos médicos que,
enquanto praticos, tém por si a mais vantajosa pre-
sun¢do; o governo, que s6 por eles pode agir sobre o
povo, é deste modo induzido a impor as Faculdades
uma teoria que nio promanou do puro discernimento
dos seus sabios, mas é intentada em vista da influéncia
que os seus homens de ac¢éo podem ter sobre o povo,
pois este, naturalmente, atém-se sobretudo ao que
menos o obriga a esforgar-se e a servir-se da sua proé-
pria raz3o, podendo assim conciliar melhor os
deveres com as inclinag¢des; por exemplo, no ramo teo-
l6gico, que & por si salutar «crer» literalmente, sem
indagar (¢ mesmo sem compreender) o que se deve
crer, e que mediante a celebragdo de certos ritos pres-
critos podem imediatamente ser apagados crimes; ou
no ramo juridico, que a observincia da lei segundo a
letra dispensa a inquiri¢do do sentido do legislador.

Ha4, pois, aqui um conflito ilegal, essencial, para
sempre inconcilidvel, entre as Faculdades superiores e
a Faculdade inferior, porque o principio da legislagdo
para as primeiras, que se atribui ao governo, seria a
prépria anarquia, por ele autorizada. — Com efeito,
visto que a inclinacdo e, em geral, o que alguém acha
vantajoso para a sua intensdo particular n3o se quali-
fica pura e simplesmente para lei, por conseguinte,
também n3o pode ser exposto como tal pelas Facul-
dades superiores, entdo um governo que sancionasse
coisas semelhantes poria, ao ofender a prépria razio,
em conflito as Faculdades superiores com a filosé-
fica, conflito que n3o pode ser tolerado, porque
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aniquilaria totalmente esta dltima — o que ¢ de facto
0 meio mais rapido, mas também (segundo a expressdo
dos médicos) um meio herdico, com risco de morte,
para pdr fim a um conflito.

Seccio IV

DO CONFLITO LEGAL
DAS FACULDADES SUPERIORES
COM A FACULDADE INFERIOR

Seja qual for o conteido das doutrinas cuja expo-
sicio publica o governo possa estar autorizado a
impor, mediante a sua san¢do, as Faculdades supe-
riores, elas, no entanto, sé podem ser aceites e respei-
tadas como estatutos que promanam do seu arbitrio e
como sabedoria humana que nfo é infalivel. Porém,
dado que a verdade de tais doutrinas de nenhum mo-
do lhe pode ser indiferente e visto que elas devem a
este respeito permanecer sujeitas a raz3o (por cujo
interesse tem de velar a Faculdade filos6fica), mas tal
s6 é possivel gracas & concessdo da plena liberdade de
um exame publico seu, entio o conflito entre as Fa-
culdades superiores e a inferior serd, primeiro, inevi-
tavel, porque regras arbitrarias, embora sancionadas
na mais elevada posi¢do, podem n3o se harmonizar
sempre por si mesmas com as doutrinas afirmadas
pela razio como necessarias; em segundo lugar, tam-
bém legal, e isto ndo s6 como direito, mas também
como dever desta Gltima Faculdade, se ndo de dizer
publicamente foda a verdade, pelo menos com o in-
tento de .que tudo o que assim ¢ afirmado, proposto
como principio, seja verdadeiro:

Quando a fonte de certas doutrinas sancionadas ¢é
histérica, contanto que estas possam ser recomenda-
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das como sagradas & obediéncia indiscutida da fé, a
Faculdade filos6fica estd autorizada, mais ainda,
obrigada, a rastrear esta origem com difidéncia criti-
ca. Se ela é racional, embora apresentada com um
matiz de conhecimento histérico (como revela¢do),
entdo ela (a Faculdade inferior) ndo pode ser impe-
dida de inquirir sob a exposi¢do histérica os fundamen-
tos racionais da legislacdo e, além disso, apreciar se
eles sdo técnica ou moralmente praticos. Por fim, se
a fonte da doutrina que se proclama como lei fosse
simplesmente estética, i.e., fundada num sentimento
ligado a uma doutrina (sentimento esse que, por nido
proporcionar nenhum principio objectivo, seria ape-
nas subjectivamente valido, impréprio para fornecer
uma lei geral; por exemplo, o sentimento piedoso de
uma influéncia sobrenatural), é preciso que a Facul-
dade filos6fica permanega livre para examinar e ava-
liar publicamente, com a fria raziio, a origem e o
conteido de um pretenso fundamento de instrucdo,
ndo atemorizada pela santidade do objecto que se
alega sentir, e decidida a trazer este pretenso senti-
mento ao conceito.

O que se segue contém os principios formais da
conducgdo de tal disputa e as consequéncias dai resul-
tantes.

1. Este conflito n3o pode e ni3o deve resolver-se
por um acordo amigével (amicabilis compositio), mas
exige (enquanto processo) uma sentenga, i.e., 0 vere-
dicto legal de um juiz (da razdo); com efeito, so
poderia ter lugar por falta de probidade, dissimulagdo
das causas do pleito e por persuasio, mas uma tal
maxima é de todo contréria ao espirito de uma Facul-
dade filoséfica que se propde a exposi¢do publica da
verdade.

2. Esta disputa jamais pode cessar ¢ a Faculdade
filosofica deve para tal estar sempre armada. De
facto, havera necessariamente sempre prescricdes esta-
tutarias do governo quanto s doutrinas a ser expostas
em publico, porque a liberdade irrestrita de procla-
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mar publicamente todas as suas opinides poderia tor-
nar-se perigosa quer para o governo, quer também
para o proprio pablico. Mas todas as regras do
governo, por derivarem dos homens ou serem, pelo
menos, por estes sancionadas permanecem sempre su-
jeitas ao perigo do erro ou da inoportunidade; por con-
seguinte, também elas o estdo no tocante as sangdes
com que o governo fornece as Faculdades superiores.
Por consequéncia, a Faculdade filos6fica nunca pode
depor as suas armas perante o perigo de que esti
ameacada a verdade cuja guarda lhe esta confiada,
porque as Faculdades superiores jamais renunciardo
ao desejo de governar.

3. Este conflito nunca pode causar dano & reputa-
¢3o do governo. Com efeito, ndo € um conflito das
Faculdades com o governo, mas de uma Faculdade
com a outra, a que ele pode assistir com tranquilida-
de; pois embora tenha tomado sob a sua protec¢do
particular certas proposi¢des das Faculdades superio-
res, enquanto prescreve algumas das altimas aos seus
agentes para exposi¢cdo publica, ndo protege, no en-
tanto, as Faculdades como sociedades eruditas, por
causa da verdade destas suas doutrinas, opinides e
afirmagdes a ser publicamente expostas, mas apenas
para salvaguardar a sua vantagem propria (do gover-
no), porque nio conviria a sua dignidade decidir da
sua respectiva verdade intrinseca e brincar assim ele
proprio aos eruditos. — As Faculdades superiores,
face ao governo, por nada mais s3o responsaveis do
que pela intrugdo e ensino que facultam aos seus ho-
mens de ac¢do para exposi¢do publica; com efeito,
estes difundem-se pelo publico, enquanto comunidade
civil e, em virtude de poderem causar dano & influén-
cia do governo, estdo sujeitos A sua san¢do. Pelo con-
trario, as doutrinas e as opinides que as Faculdades
tém de resolver entre si em nome dos tedricos, disse-
minam-se num outro género de publico, a saber, no
de uma comunidade erudita que se ocupa das cién-
cias; o povo resigna-se a nada de tal entender, mas o.
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governo acha que ndo lhe convém lidar com acgbes
eruditas®. A classe das Faculdades superiores (como a
ala direita do parlamento da ciéncia) defende os esta-
tutos do governo; no entanto, numa constituicdo tédo
livre como deve ser aquela em que se trata da verda-
de, tem de existir igualmente um partido da oposi¢éo
(a ala esquerda) que € o banco da Faculdade filosofi-
ca, porque, sem O S€u Severo exame € objecgdes, o
governo ndo estaria assaz industriado sobre o que lhe
pode ser 1til ou prejudicial. — Mas se os agentes pra-
ticos das Faculdades pretendem, pela sua cabega,
fazer alteragdes no tocante a prescricdo dada para a
exposi¢do publica, a supervisdo do governo pode perse-
gui-los como inovadores que se poderiam tornar peri-
g0s0s; €, no entanto, ndo de um modo imediato, mas
s6 apods terem pedido 4 Faculdade superior a sua hu-
milima opinido, porque tais agentes praticos s6 por
meio da Faculdade podem ser encarregados da expo-
sicdo de certas doutrinas pelo governo.

4. Esta disputa pode muito bem subsistir com a
harmonia entre a comunidade erudita e a comunidade
civil em maximas cuja observdncia deve operar um
progresso constante das duas classes de Faculdades

§ Pelo contrario, se o conflito fosse apresentado & comunidade
civil (publicamente, por exemplo, nos pilpitos), como de bom grado ten-
tam os profissionais (sob o nome de praticos), seria de modo incompe-
tente submetido ao tribunal do povo (ao qual nio cabe juizo algum em
matérias de ciéncia) e deixa de ser um conflito de eruditos; e surge
entfio o estado de conflito ilegal, que acima se mencionou, em que se
expdem doutrinas conformes as tend@ncias populares e se espalha a
semente da insurrei¢io e das facgdes, pondo assim o governo em perigo.
Estes tribunos da plebe, que a si mesmos para tal se constituem, renun-
ciam assim ao estado de eruditos, imiscuem-se nos direitos da consti-
tuicdo civil (disputa politica) e sdo, em rigor, os nedlogos, cujo nome,
detestado ¢ com razdo, é muito mal entendido, se concernir a todos os
autores de uma inovagio nas doutrinas e respectivas formas. (De facto,
porque & que o antigo haveria de ser sempre o melhor?) Em contrapar-
tida, merecem ser marcados com tal ferrete os que introduzem uma
forma inteiramente diversa de governo, ou antes, uma auséncia de go-
verno (anarquia), abandonando & decisdo da voz do povo o que é um
afazer da ciéncia e, dirigindo 2 discricdo o seu juizo por meio da in-
fluéncia nos seus hébitos, sentimentos e tendéncias, podem deste modo
tirar o influxo a um governo legitimo.
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para uma perfeicdo maior e, por f.im, prepara a su-
pressdo de todas as restricdes da liberdade do juizo
publico pelo arbitrio do governo.

Poderia, deste modo, muito bem acontecer um
dia que os udltimos se tornassem Os primeiros (a ’F?-
culdade inferior a superior), ndo decerto no €xercicio
do poder, mas no aconselhamento de. quem o detém
(o governo), que depararia assim na liberdade da_Ea-
culdade filosofica e na sabedoria que dai lhe adviria,
bem mais do que na sua propria autoridade absoluta,
com meios para a obtengdo dos seus fins.

RESULTADO

Este antagonismo, ou seja, esta disp_uta de dois
partidos entre si unidos para um fim dltimo comum
(concordia discors, discordia concors), nao. é, pois,
uma guerra, i.e., uma discordia por. oposi¢do dos
propositos finais no tocante ao e'rudlto meu ¢ teu
que, como o politico, consiste na lzbgrdade € na pro-
priedade, em que aquela, como condlcgo, deve neces-
sariamente preceder esta; por conseguinte, ndo pode
conceder-se as Faculdades superiores direito alg_um
sem que, a0 mesmo tempo, a inferior fique’al}tonza-
da a apresentar ao publico erudito as suas davidas.
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Apéndice

ELUCIDACAO DO CONFLITO DAS FACULDADES
MEDIANTE O EXEMPLO DO CONFLITO ENTRE
A FACULDADE DE TEOLOGIA E A FILOSOFICA

I. Matéria do Conflito

O teblogo biblico &, em rigor, o erudito escrituris-
ta para a fé eclesial que se funda em estatutos, i.e.,
em leis que decorrem do arbitrio de outro; pelo con-
trario, o tedlogo racional é o erudito da razdo quanto
a fé religiosa, por conseguinte, aquela que se baseia
em leis interiores que se podem deduzir da razdo proé-
pria de todo o homem. Que assim seja, i.e., que a re-
ligido jamais se possa fundar em estatutos (por mais
elevada que seja a sua origem), é o que se depreende
do préprio conceito de religido. Esta n3o € a totali-
" dade de certas doutrinas enquanto revelagdes divinas
(pois tal chama-se teologia), mas de todos os nossos
deveres em geral como mandamentos divinos (e, sub-
jectivamente, da maxima de os observar como tais).
A religido ndo se distingue em ponto algum da moral
quanto A matéria, i.e., quanto ao objecto, pois tem
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em geral a ver com deveres, mas distingue-se dela s6
formalmente, ou seja, é uma legislagdo da razdo para
proporcionar & moral, gragas 3 ideia de Deus engen-
drada a partir desta, uma influéncia sobre a vontade
humana para o cumprimento de todos os seus deve-
res. Por isso, € também uma sé e ndo ha diferentes
religides, mas diversos tipos de fé na revelaciio divina
¢ as suas doutrinas estatutdrias que nio podem derivar
da razdo, i.e., distintas formas de representacdo sen-
sivel da vontade divina para a esta propiciar influéncia
sobre os &nimos, formas entre as quais o Cristia-
nismo &, tanto quanto sabemos, a mais conveniente.
Ora este consta, na Biblia, de duas partes disseme-
lhantes, uma, que contém o cinon, € a outra o drga-
non ou veiculo da religido; o primeiro pode chamar-
-se a pura fé religiosa (fundada, sem estatutos, na
simples razdo), e a outra, a fé eclesial, que se baseia
inteiramente em estatutos, os quais requerem uma
revelagdo, se & que hdo-de olhar-se como doutrina e
prescri¢cGes sagradas. — Mas visto que é também um
dever usar este meio de direc¢do para aquele fim, se
for permitido aceitd-lo como revelagdo divina, pode
assim explicar-se porque é que a fé eclesial, fundada
na Escritura, se co-apreende em geral, ao falar-se da
fé religiosa.

O tedlogo biblico diz: Buscai na Escritura, onde
julgais encontrar a vida eterna. Mas esta, cuja con-
dicdo é unicamente a melhoria moral do homem,
nenhum homem a pode encontrar em qualquer escrito
a ndo ser que ai a introduza, porque os conceitos
e principios para tal requeridos ndo se devem, em
rigor, aprender de outrem, mas desenvolver-se apenas
por ocasido de uma exposi¢cdo a partir da razdo pré-
pria do mestre. Mas a Escritura contém ainda mais
do que o que € em si mesmo necessario 4 vida eterna,
a saber, o que pertence a fé histérica e, no tocante &
fé religiosa, pode decerto ser conveniente como sim-
ples veiculo sensivel (para esta ou aquela pessoa, para
esta ou aquela época), mas sem dela fazer necessaria-
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mente parte. A Faculdade teologico-biblica, no entan-
to, insiste em igual medida neste ponto enquanto
revelagdo divina, como se a fé a seu respeito perten-
cesse A religido. Mas a Faculdade filos6fica € a tal

~contréria quanto a esta confus@o e ao que a Escritura

em si contém de verdadeiro sobre a genuina religido.

Com este veiculo (i.e., com o que ainda se acres-
centa 4 doutrina religiosa) esta conexo também o mé-
todo diddctico, que é justo olhar como confiado a0s
proprios Apéstolos, e nio como revelacdo divina,
mas pode aceitar-se em relagdo com o modo de pen-
sar dessas épocas (xat’ &vdownov) € ndo como frag-
mento doutrinal valido em si (xat’ &Andeiav) ¢, claro
est4, quer negativamente, como simples admissdo dp
certas opinides entio dominantes, errOneas em si,
para ndo ofender uma ilus3o difundida na altura, con-
tudo, n3o essencialmente antagbnica a religido (ppr
exemplo, o respeitante aos possessos), quer também
positivamente, a fim de se servir da predlle_ccao de
um povo pela sua antiga fé eclesial que deveria agora
atingir um termo, a fim de introduzir a nova fé. (Por
exemplo, a interpretagdo da histéria da Antiga Alian-
ca como prefiguracdo do que aconteceu na.Nova;
como Judaismo, ao ser erroneamente inserida na
doutrina de fé como um elemento seu, pode arrancar
de nbés o suspiro: nunc istae reliquiae nos exercent.
Cicero). o

Eis porque um saber escrituristico do cristianismo
esta sujeito a muitas dificuldades de ordem exegética;
por causa destas e do seu principio, a Faculdgde su-
perior (o tedlogo biblico) deve entrar em conflito com
a inferior, porque a primeira, preocupada sobretudo
com o conhecimento biblico teérico, langa a ﬁltimg
na suspeita de, pela filosofia, desviar todas as dogtrl-
nas que deveriam aceitar-se como auténticas dou}nnas
reveladas e, por isso, & letra, e lhes substituir um
sentido arbitrario. A outra Faculdade, porém, aten-
dendo mais ao pratico, i.e., mais a religifo do que a
fé eclesial, acusa, pelo contrario, a primeira de por
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tais meios fazer perder de vista o fim wltimo que,
enquanto religido interior, deve ser moral e se funda
na razo. Por isso, a ultima Faculdade, que tem por fim
a verdade, por conseguinte, a filosofia, arroga-se o
privilégio de, em caso de conflito sobre o sentido de
uma passagem da Escritura, o determinar. Seguem-se
os principios filos6ficos da interpretacdo da Escritura;
por eles ndo se pretende entender que a interpre-
tagdo deve ser filos6fica (visa a ampliagcdo da filoso-
fia), mas que os principios da interpretacio devem
simplesmente ter tal constituicdo; porque todos os
principios, digam eles respeito quer a uma explicacdo
critico-histérica ou critico-gramatical, devem sempre,
mas aqui em particular, ser ditados pela razdo, por-
que o que para a religido se deve determinar a partir
de passagens da Escritura pode simplesmente ser um
objecto da razio.

I1. Principios filoséficos da Interpretacdo da Escritura
para a resolugdo do conflito

1. Passagens da Escritura que contém certas dou-
trinas tedricas proclamadas como santas, mas wltra-
passando todo o conceito racional (mesmo o moral),
podem ser interpretadas para beneficio da razdo; mas
devem-no ser as que contém proposi¢des contrarias a
razéo pratica. — O que se segue encerra alguns exem-
plos a este respeito.

a) Da doutrina da Trindade, tomada a letra, nada
absolutamente se pode tirar para o prdtico, mesmo se
se acreditasse compreendé-la e, menos ainda, se se
cair na conta de que ela ultrapassa todos os nossos
conceitos. — Se na divindade temos de honrar trés
ou dez pessoas, 0 novigo aceitd-lo-4 implicitamente
com igual facilidade, porque n3o tem conceito algum
de um Deus em vérias pessoas (hipdstases), mais ain-
da, porque ndo pode tirar desta diferenca quaisquer
regras diversas para a sua conduta de vida. Em con-
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trapartida, se em proposi¢oes de fé se introduz um
sentido moral (como tentei em A Religido nos Limites,
etc.), ele ndo conteria uma fé sem consequéncias, mas
uma fé inteligivel & nossa determinacdo moral.
O mesmo se passa com a doutrina da encarnagdo
de uma pessoa da divindade. Com efeito, se este
Homem-Deus n3o for representado como a ideia da
humanidade situada em Deus desde a eternidade em
toda a sua perfeicio moral a Ele aprazivel (ibid.),’
mas como a divindade «residindo corporalmente»
num homem efectivo e agindo nele como segunda
natureza, nada de pratico h4 a tirar para nos deste mis-
tério porque, sem divida, n3o podemos exigir de noés
que tenhamos de agir como um Deus; por conseguin-
te, n3o pode assim tornar-se para nds exemplo
algum, sem levantar sequer a dificuldade de porque
& que, se semelhante unido é alguma vez possivel, a
divindade ni3o tornou dela participes todos os homens,
que entdo se lhe tornariam todos inevitavelmente
agradaveis. — Algo de semelhante se pode dizer da
histéria da ressurreicdo e da ascensio do mesmo
Homem-Deus.

Se, no futuro, iremos viver apenas segundo a
alma ou se a mesma matéria de que aqui consta o nos-
sO corpo € necessaria no outro mundo para a identi-
dade da nossa pessoa, por conseguinte, a alma n#o
constitui uma substdncia particular, se até o nosso
corpo deve ressuscitar — eis o que nos pode de todo

7 O sonho de Postellus em Veneza a este respeito, no século XVI, é
deveras original e proporciona um bom exemplo das confusdes em que al-
guém se pode enredar, e vagueando decerto com a razdo, quando a sensi-
ficaclio de uma ideia pura da razio se transmuta em apresentaco de um
objecto dos sentidos. Com efeito, se por tal ideia n8io se compreende o
abstracto da humanidade, mas um homem, entfio este deve ser um sexo
qualquer. Se o gerado por Deus é o sexo masculino (um Fitho), se tornou
sobre si a fraqueza dos homens e a sua culpa, entfo as fraquezas e as
transgressdes do outro sexo s3o especificamente diversas das do sexo mas-
culino, e ser-se-4 tentado, nio sem raz3o, a admitir que também o outro
sexo devera ter obtido a sua representante particular (por assim dizer,
uma filha divina) como reconciliador; e Postellus julgava ter encontrado
esta em Veneza, na pessoa de uma virgem piedosa.
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ser indiferente no propésito pratico; com efeito,
quem amaria a tal ponto o seu corpo para desejar
arrasta-lo consigo na eternidade, quando pode passar
sem ele? Portanto, a conclusdo do Apéstolo — «Se
Cristo nfo ressuscitou (vivificado segundo o corpo),
também ndo ressuscitaremos (ndo viveremos mais
apos a morte)» — ndo é valida. Alias, pouco importa
(pois ndo se pora também como base do argumentar
uma inspira¢do), ele apenas quis dizer que temos mo-
tivo para crer que Cristo vive ainda, e que a nossa fé
€ va se até um homem t3o perfeito ndo houvesse de
viver apds a morte (corporal), fé esta que a razdo lhe
inspirou (como a todos os homens), o levou a fé his-
torica numa coisa publica que ele admitiu candida-
mente como verdadeira e utilizou como argumento de
uma fé moral da vida futura, sem se dar conta de
que, sem esta ultima, dificilmente acreditaria em tal
coisa. O propdsito moral era assim alcangcado, embo-
ra o modo de representagdo trouxesse em si a marca
dos conceitos escolasticos em que ele foi educado.
— De resto, a semelhante afazer opéem-se objeccdes
importantes: a instituicdo da Ceia (triste entreteni-
mento) em sua memoria assemelha-se a uma despedi-
da formal (e ndo apenas a um préximo encontro). As
palavras de queixume na cruz expressam o fracasso
de um objectivo (conduzir ainda, durante a sua vida,
os Judeus a verdadeira religiio), quando seria antes
de esperar a alegria acerca de uma meta conseguida.
Por 1ultimo, a expressdo dos discipulos em Lucas —
«Pensavamos que Ele libertaria Israel» — também
ndo permite depreender que eles estavam dispostos a
revé-lo dentro de trés dias, ¢ menos ainda que algo
lhes chegara aos ouvidos a proposito da sua ressurrei-
¢d0. — Mas porque é que, em virtude de um relato
histérico que devemos deixar sempre no seu lugar
(entre os adiaphora), nos temos de envolver em tan-
tas indagagGes e discussdes sabias, quando se trata de
religido para a qual, na referéncia pratica, a fé que a
razdo nos infunde é ja por si suficiente.
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b) Na interpretacdo das passagens da Escritura em
que a expressdo é contraria ao nosso conceito racio-
nal da natureza divina e da sua vontade, os tedlogos
biblicos ja ha muito tomaram como regra que o que
estd expresso 4 maneira humana (avdgwmnonaddc) se
deve interpretar de acordo com um sentido digno de
Deus (Jeompenwc); confessam assim, com toda a cla-
reza, que a razdo, em matérias de religido, é a supre-
ma exegeta. — Mas, inclusive, se ao autor sagrado
ndo se pode dar nenhum outro sentido a ndo ser
aquele que, efectivamente conexo com as suas expres-
soes, estad em contradicdo com a nossa razdo, esta sen-
te-se, no entanto, autorizada a interpretar as suas pas-
sagens da Escritura como ela julgar adequado aos seus
principios, e ndo a explicar segundo a letra, se ndo qui-
ser inculpar o autor de um erro; eis 0 que parece violar
plenamente as regras supremas da interpretagdo e, no

' entanto, tal sempre se fez com a aprova¢do dos mais

renomados te6logos. — Assim aconteceu com a dou-
trina de S. Paulo sobre a predestinagdo, a partir da
qual se torna evidentissimo que a sua opinido pessoal
deve ter sido a predestinagdo no sentido mais estrito
da palavra, doutrina que, por isso, foi também aceite
na sua fé por uma grande Igreja protestante; porém,
subsequentemente, foi de novo abandonada por uma
grande parte desta Igreja ou, entdo, interpretou-se de
outra maneira o melhor que foi possivel, porque a ra-
z30 a acha incompativel com a doutrina da liberdade,
a imputacgdo das acgdes €, por isso, com toda a mo-
ral. — Até onde a fé da Escritura se ndo encontra em
nenhuma contraven¢do de certas doutrinas com prin-
cipios morais, mas somente com a maxima racional
na apreciacdo de fendOmenos fisicos, os exegetas, com
uma aprovagdo quase geral, explicaram muitos rela-
tos biblicos, por exemplo, o dos possessos (demonia-
cos), embora na Escritura tenham sido narrados no
mesmo tom histérico que a restante historia sagrada e
seja quase indubitavel que os seus autores os conside-
raram literalmente verdadeiros, de modo que a razio
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pudesse ai aguentar-se (para ndo facultar livre acesso
a toda a supersticio e impostura), sem se lhes ter
contestado esta competéncia.

2. A fé nas doutrinas da Escritura que, em rigor,
devem ter sido reveladas, se importava conhecé-las,
ndo tem em si nenhum mérito, e a sua auséncia, mais
ainda, a davida que se lhe contrap6s, ndo € em si cul-
pa alguma, porque na religido se requer apenas o
fazer, e este propOsito Gltimo, por conseguinte, tam-
bém um espirito que lhe é conforme, deve tomar-se
como fundamento de todos os dogmas biblicos.

Por proposi¢cdes de fé n3o se entende o que se
deve crer (pois o crer ndo tolera imperativo algum),
mas o que é possivel e oportuno admitir num prop6-
sito pratico (moral), embora nio seja justamente
demonstravel, por conseguinte, sO pode ser crido. Se,
sem esta consideragdo moral, admito a fé simples-
mente na acep¢do de um assentimento tedrico, por
exemplo, do que se funda historicamente no testemu-
nho de outrem, ou porque n3o consigo explicar a
mim certos fendmenos dados de outro modo a nfo
ser sob este ou aquele pressuposto, como um principio,
entdo semelhante fé, porque ndo torna um homem
melhor nem o manifesta, ndo constitui parte alguma
da religido; mas se ela surge na alma apenas como
forcada pelo temor e pela esperan¢a, opde-se entdo a
sinceridade, por consequéncia, também a religido.
— Se, pois, algumas passagens se exprimem como se
considerassem n3o s6 a fé numa doutrina revelada
como em si meritoria, mas ainda a elevassem acima
de obras moralmente boas, ha entdo que interpreta-
-las como se designassem apenas a fé moral que, pela
razdo, melhora e enaltece a alma; mesmo se o sentido
literal, por exemplo, quem crer e for baptizado torna-se
bem-aventurado, etc., se opusesse a esta interpreta-
¢do. Portanto, a davida sobre os dogmas estatutérios
e a sua autenticidade ndo pode inquietar uma alma
de boa disposi¢do moral. — Estas mesmas proposi-
¢Oes podem, no entanto, considerar-se como exigén-
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cias essenciais para a exposicdo de uma certa fé ecle-
sial, a qual, por ser apenas veiculo de fé religiosa,
por conseguinte, em si mutavel, e por ter de perma-
necer susceptivel de uma purificagdo progressiva até a
congruéncia com a ultima, ndo se deve transformar
em artigo de fé, embora ndo deva, nas Igrejas, ser
abertamente atacada ou passar-se a pé enxuto, por-
que esta sob a custédia do governo, que vela pela
concordia e paz publicas; é afazer do mestre, porém,
admoestar a que se n3o atribua a tal exegese em si
um caracter sagrado, mas se transite sem demora
para a fé religiosa assim preludiada.

3. A acgdo deve representar-se como promanando

uso particular que o homem faz das suas for¢as mo-
rais, ¢ ndo como efeito da influéncia de uma causa
agente, externa e superior, em relagfo a qual o homem se
comportaria de um modo passivo; a interpretagdo das
passagens da Escritura que parecem conter literalmente
este Gltimo sentido deve, pois, orientar-se intencional-
mente para a consondncia com o primeiro principio.

Se por natureza se entende o principio, predomi-
nante no homem, do fomento da sua felicidade, mas
sob a graca, a incompreensivel disposicdo moral in-
sita em nos, i.e., o principio da pura moralidade,
entdo ndo s6 a'natureza € a graga divergem entre si,
mas também muitas vezes se encontram em reciproca
oposi¢do. Se, porém, por natureza (no sentido prati-
co) se entende o poder de realizar em geral certos fins
pelas suas proprias forgas, entdo a graca nada mais €
do que a natureza do homem na medida em que &
determinado a acg¢des pelo seu proprio principio
interior, mas supra-sensivel (a representacdo do seu
dever), principio que, por pretendermos explica-lo sem
conhecermos, alids, qualquer outro fundamento, é
por nos representado como um incentivo ao bem em
nds operado pela divindade, sem para tal termos em
n6s mesmos radicada a disposi¢do, por conseguinte,
como graca. — O pecado (a malignidade na natureza
humana) tornou necessaria a lei penal (como para
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servos), mas a graga (i.e., a esperanca do desenvolvi-
mento do bem tornando-se viva pela fé na disposi¢io
originaria para o bem em nos e mediante o exemplo
da humanidade agradavel a Deus no Filho de Deus)
pode e deve tornar-se em noés (enquanto livres) ainda
mais poderosas, se unicamente a deixarmos em nds
agir, i.e., se deixarmos tornar-se activas as disposi-
¢Oes de animo para uma conduta semelhante aquele
santo exemplo. — Por isso, as passagens da Escritura
que parecem conter uma submissio simplesmente
passiva a um poder externo, operando em nds a san-
tidade, devem interpretar-se de tal modo que dai se
depreenda o seguinte: nds proprios devemos trabalhar
no desenvolvimento da disposi¢do moral em néds, em-
bora ela mesma comprove uma divindade de origem
superior a toda a razio (na inquiricdo teorética da
causa) e, por isso, possui-la ndo é mérito, mas gracga.
4. Onde o agir pessoal ndo chega para a justifica-
¢do do homem perante a sua prdpria consciéncia
(julgando severamente), a razdio, se for preciso, esta
autorizada a admitir com piedade um complemento
sobrenatural da sua justica deficiente (mesmo se
ndo lhe é permitido determinar em que ele consiste).
Esta competéncia € clara por si mesma; pois o que
o homem, segundo a sua vocag¢do, deve ser (a saber,
de acordo com a lei santa) € o que ele deve poder
tornar-se, e se isso ndo € possivel naturalmente me-
diante as proprias forgas, é-lhe permitido esperar que
tal acontecera gracas a cooperacdo divina externa (se-
ja de que modo for). — Pode acrescentar-se ainda
que a fé neste suplemento é beatificante, porque o
homem s6 pode obter a coragem ¢ a firme disposi¢do
de 4nimo para uma conduta agradavel a Deus (como
a Unica condi¢do para esperar a beatitude) por nio
desesperar de conseguir o seu propdsito ultimo (tor-
nar-se agradavel a Deus). — Mas nem sequer € neces-
sario que ele deva saber e poder indicar de um modo
preciso em que é que consiste o meio desta compen-
sacdo (que, no fim de contas, & transcendente e,
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apenas de tudo o que Deus nos poderia dizer a seu
respeito, é para nds incompreensivel), mais ainda, seria
presunc¢do reclamar sequer tal conhecimento. — Por-
tanto, as passagens da Escritura que parecem conter
semelhante revelagdo especifica devem interpretar-se
como dizendo apenas respeito ao veiculo desta fé mo-
ral para um povo, segundo os dogmas que até entdo
nele estiveram em voga, € n3o como fé religiosa (para
todos os homens), por conseguinte, como unicamente
concernentes a fé eclesial (por exemplo, para judeo-
-cristdos); fé que necessita de provas histéricas de que
ninguém pode tornar-se participante, ao passo que a
religido (enquanto fundada em conceitos morais) deve
por si ser completa e indubitavel.

% ke ok

Mas oigo mesmo elevar-se contra a ideia de uma in- -
terpretagdo filoséfica da Escritura a voz un&nime dos
teblogos biblicos: ela visa, diz-se, em primeiro lugar,
uma religido naturalista, € ndo o cristianismo. — Res-
posta: O cristianismo ¢é a ideia da religiio que em geral
se deve fundar na razio e ser, nesta medida, natural.
Mas contém um meio para a sua introdu¢fo entre os
homens, a Biblia, cuja origem é considerada como so-
brenatural (seja qual for essa origem) e que, tanto
quanto é util as prescri¢des morais da razdo no tocante
a sua difusdo publica e ao seu incitamento interior, se
pode olhar como veiculo para a religido, e enquanto tal
acolher-se também como revela¢g3o sobrenatural. Ora
s6 pode denominar-se naturalista uma religido quando
toma por principio ndo admitir semelhante revelaggo.
Por isso, o cristianismo n3o é uma religiio naturalista,
embora seja uma religido simplesmente natural, porque
nfo se nega que a Biblia ndo possa ser um meio sobre-
natural da introdu¢fo da Gltima e da fundacdo de uma
Igreja que publicamente se ensina e professa, mas ndo
remete somente para esta origem, quando se trata de
doutrina religiosa.
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III. Objecgdes e respectiva resposta acerca dos
principios da interpretacdo da Escritura

Contra estas regras de exegese oi¢co clamar: pri-
meiro, mas sdo no conjunto juizos da Faculdade filo-
s6fica que se permite interferir assim no afazer do
tedlogo biblico. — Resposta: Para a fé eclesial, exige-
-se erudi¢do histdrica: para a fé religiosa, simples-
mente a razdo. Interpretar aquela como veiculo da
ultima é decerto uma exigéncia da razio, mas onde
existe uma mais legitima do que quando algo s6 tem
valor enquanto meio para outra coisa como fim ulti-
mo (algo como ¢ a realidade), e existira, no fundo,
um principio de resolugdo superior a razdo, quando
se disputa sobre a verdade? Ndo causa também dano
algum a Faculdade teolbgica, se a filoséfica se servir
dos seus estatutos para fortificar a sua propria dou-
trina, gragas a consonincia com eles; deveria antes
pensar-se que aquela cabe assim uma honra. Mas se,
no tocante a interpretacio da Escritura, deve haver
absolutamente conflito entre ambas, nio conhego ne-
nhum outro compromisso a n3o ser este: quando o
teélogo biblico cessar de se servir da razdo para o seu
propdésito, o tedlogo filésofo cessard também de utili-
zar a Biblia para confirmacdo das suas proposicoes.
Mas duvido muito que o primeiro queira embarcar
em semelhante contrato. — Em segundo lugar, aquelas
interpretacdes sdo alegérico-misticas, por conseguin-
te, nem biblicas nem filos6ficas. Resposta: E pre-
cisamente o contrario, pois quando o teblogo biblico
pega no envdlucro da religido para a propria religido,
‘deve, por exemplo, declarar que todo o Antigo Testa-
mento é uma alegoria incessante (de tipos e de repre-
sentagdes simbolicas) do estado religioso ainda por
vir, se ndo quiser admitir que ja existiria entdo a ver-
dadeira religido, tornando-se assim supérfluo o Novo
(que, no entanto, ndo pode ser ainda mais verdadeiro
do que verdadeiro). Mas no tocante d pretensa misti-
ca das interpretagdes racionais, se a filosofia espreita
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nas passagens da Escritura um sentido moral, mais
ainda, o impde até ao texto, trata-se entdo justamen-
te do tnico meio de refrear a mistica (por exemplo,
de um Swedenborg). Com efeito, em coisas de reli-
gido, a fantasia tresmalha-se inevitavelmente pelo
supernatural, quando nfo conecta o supra-sensivel
(o que importa pensar em tudo o que se diz religido)
com conceitos determinados da razdo, como s3o, por
exemplo, os morais, € leva a um iluminismo de reve-
lagbes interiores de que cada qual tem entdo a sua
propria, deixando de haver uma pedra de toque
publica da verdade.

Mas existem ainda objec¢bes que a razio faz a si
propria contra a interpretacdo racional da Biblia,
objeccdes que queremos mencionar brevemente, segun-
do a ordem das regras de interpreta¢do acima aduzi-
das, e tentar refutar. @) Objec¢do: Como revelacgdo, a
Biblia deve interpretar-se a partir de si mesma, € nédo
pela razdo; com efeito, a propria fonte do conheci-
mento reside algures que ndo na razfio. Resposta:
Justamente porque tal livro é aceite como revelagédo
divina, nfo deve ela interpretar-se apenas teoricamen-
te segundo os principios das doutrinas historicas
(concordar consigo mesma), mas de modo pratico,
segundo conceitos racionais; de facto, que uma reve-
lagdo seja divina jamais se pode discernir mediante
sinais que a experiéncia fornece. O seu caracter (pelo
menos como conditio sine qua non) € sempre de har-
monia com o que a raz3o declara consentdneo com
Deus. — b) Objeccdo: A todo o pratico deve ante-
por-se sempre uma teoria €, ja que esta enquanto
doutrina da revelagdo poderia talvez conter prop0si-
tos da vontade de Deus, que ndo conseguimos pene-
trar mas nos poderiam obrigar a fomentéa-los, a fé em
semelhantes proposi¢des tedricas parece conter por si
mesma uma obrigagdo e, por conseguinte, a divida a
seu respeito uma falta. Resposta: Pode conceder-se
tal, quando se fala da fé eclesial, em que nfo se visa
nenhuma outra pratica a n3o ser a dos usos regulados,
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e os que se reclamam de uma Igreja necessitam tdo s6
de que a doutrina ndo seja impossivel; pelo contréario,
para fé religiosa, exige-se a convic¢do da verdade, a
qual, porém, nio pode ser certificada por estatutos
(que seriam sentencas divinas), porque é sempre pela
histéria que importaria demonstrar que o s3o; mas
esta ndo € competente para a si mesma se fazer pas-
sar por revelagdo divina. Por isso, naquele que esta
inteiramente virado para a moralidade da conduta ter
por verdadeiras doutrinas historicas, embora biblicas,
n3o tem em si qualquer valor ou desvalor moral, e
situa-se entre os adiaphora |[coisas indiferentes].
— ¢) Objec¢do: Como se pode dizer a um morto
espiritual «Levanta-te e anda!», se tal apelo nio for ao
mesmo tempo acompanhado por um poder sobrena-
tural que nele infunde a vida? Resposta: O apelo
ocorre no homem mediante a sua propria razdo
enquanto ela tem em si mesma o principio supra-sen-
sivel da vida moral. Talvez o0 homem n#o possa, por
este, acordar logo .para a vida e levantar-se por si
mesmo mas, apesar de tudo, mover-se e despertar
para o esfor¢o em vista de uma boa conduta (como
alguém em quem as energias apenas dormitam, sem
que por isso estejam extintas), e tal € jA um fazer que
ndo precisa de uma influéncia externa e pode, na sua
prossecu¢do, suscitar a conduta intentada. — d) Ob-
jecc@o: A fé num modo, a nds desconhecido, de com-
pensagdo da deficiéncia da nossa propria justi¢a, por
conseguinte, como beneficio de outro, é uma causa
gratuitamente admitida (petitio principii) para a satis-
facdo da necessidade por nds sentida. Com efeito,
ndo podemos admitir que o que esperamos da gracga
de um superior nos deva caber em parte, como se tal
fosse evidente, mas s6 se nos foi efectivamente pro-
metido e, por conseguinte, apenas mediante a aceita-
¢do de uma promessa determinada a nds feita, como
por meio de um tratado formal. Portanto, s6 pode-
mos, a0 que parece, esperar € supor aquela compen-
sacdo na medida em que realmente foi prometida por
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revelacdo divina, e ndo por boa sorte. Resposta: Uma
revelacdo divina imediata com este dito consolador
«Sdo-te perdoados os teus pecados!» seria uma expe-
riéncia supra-sensivel, que é impossivel. Mas também
ndo é necessaria em aten¢do ao que (como a religido)
assenta em fundamentos morais da razio e € assim @
priori, pelo-menos do ponto de vista pratico. Da par-
te de um legislador santo e bom ndo se podem conce-
ber diferentemente os decretos em relagdo a criaturas
frageis, mas que se esforcam por seguir, de harmonia
com todo o seu poder, o que reconhecem como dever
seu, ¢ até a fé racional e a confianca, em semelhante
compensagdo, sem que a tal se possa acrescentar uma
promessa firme empiricamente feita, demonstram
mais a genuina disposi¢do moral e, por conseguinte,
a predisposicdo para a manifestacdo esperada da
graca do que o consegue fazer uma fé empirica.

% %k %k

Deste modo se devem fazer todas as interpreta-
¢oes da Escritura enquanto concernem a religido,
segundo o principio da moralidade visada na revelagdo;
sem isso, sdo ou praticamente vazias ou até obstacu-
los ao bem. — S6 entfio € que também s3o genuina-
mente auténticas, i.e., Deus € em nds o proprio
exegeta, porque ndo compreendemos ninguém a néo
ser o que connosco fala mediante o nosso proprio en-
tendimento e a nossa propria razo; a divindade de
uma doutrina que nos foi publicada por nada mais
pode ser reconhecida a nfo ser gragas aos conceitos
da nossa razio enquanto s3o moralmente puros e,
deste modo, infaliveis.
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Observacdo Geral

DAS SEITAS RELIGIOSAS

No que em rigor merece denominar-se religido
ndo pode haver diversidade de seitas (pois ela € una,
universal e necessaria, por conseguinte, imutével)
mas, sim, no tocante a fé eclesial, quer ela se funde
apenas na Biblia ou também na tradi¢do, na medida
em que se considera a fé no que é unicamente veiculo
da religido como artigo seu.

Seria um trabalho herctileo e, ao mesmo tempo,
ingrato enumerar simplesmente todas as seitas do
cristianismo, se por este se entende a fé messidnica;
de facto, ele é apenas uma seita® da Gltima, de modo
que se opde ao Judaismo em sentido estrito (na ulti-
ma época da sua dominag3o integral sobre o povo),
quando surge a pergunta: «Es tu o que ha-de vir ou
ainda temos de esperar outro?». Foi também assim

8 £ uma particularidade do uso (ou abuso) da lingua alema que os
adeptos da nossa religiio se chamem cristos (Christen); como se hou-
vesse mais de um Cristo e todo o crente fosse um Cristo. Deveriam
chamar-se cristdos (Christianer). — Mas este nome seria logo conside-
rado como um nome de seita de pessoas a cujo respeito se pode dizer
muito mal (como acontece no Peregrinus Proteus): o que ndo tem lu-
gar a propésito dos cristos. — Por isso, um critico, na Gazeta erudita
de Halle exigia que o nome de Jeova se pronunciasse Jahvoh. Mas esta
modifica¢fio pareceria designar uma simples divindade nacional, n3o o
Senhor do mundo.
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que inicialmente os romanos o acolheram. Mas, nesta
acepcdo, o cristianismo seria uma certa fé popular,
baseada em dogmas e na Escritura, fé a cujo respeito
ndo se poderia saber se seria valida para todos os ho-
mens ou a derradeira fé revelada a que, doravante,

importaria ater-se, ou se nio haveria de esperar no

futuro outros estatutos divinos que se aproximariam
ainda mais da meta.

Por conseguinte, para estar na posse de um deter-
minado esquema da divisio de uma doutrina de fé
em seitas, ndo devemos partir de dados empiricos,
mas de distingdes que se podem pensar a priori pela
razdo, a fim de determinar, na escala das diferencas
de opinido em matérias de fé, o grau em que a distin-
¢do estabeleceria, primeiro, uma diferenca de seita.

Em matérias de fé, o principio da divisdo de acor-
do com a opinido recebida é ou a religido ou a
supersticdo, ou o0 paganismo (que se opdem entre si
como A e ndo A). Os que professam a primeira cha-
mam-se habitualmente crentes, e os que professam o
segundo, descrentes. A religido é a fé que estabelece
o essencial de toda a veneragdo de Deus na moralida-
de do homem; o paganismo, a fé que ai a ndo situa,
ou porque lhe falta o conceito de um ser sobrenatural
e moral (ethnicismus brutus), ou porque faz de algo
diverso da disposi¢do de &nimo para uma conduta
normalmente bem orientada, por conseguinte, do ines-
sencial da religido, o elemento religioso (ethnicismus
speciosus). :

Ora as proposicdes de fé que devem, ao mesmo
tempo, conceber-se como mandamentos divinos sdo,
ou puramente estatutarias, por conseguinte, para nos
doutrinas contingentes e reveladas, ou morais, por
consequéncia, concebiveis a priori, i.e., doutrinas ra-
cionais da fé. O conjunto das primeiras doutrinas
constitui a fé eclesial, mas o das outras, a pura fé
religiosa.®

9 Esta divisdo, que nfo fago passar por precisa e conforme ao uso
linguistico habitual, pode agora adoptar-se aqui.
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Exigir a universalidade para uma fé eclesial (ca-
tholicismus hierarchicus) é uma contradico, porque
a universalidade incondicionada pressupde necessida-
de, a qual s6 tem lugar onde a propria razdo fornece
um fundamento suficiente as proposi¢cdes da fé, por
conseguinte, estas ndo sdo simples estatutos. Em con-
trapartida, a pura fé religiosa tem uma pretensdo
legitima a validade universal (catholicismus rationalis).
Por conseguinte, o sectarismo em matérias de fé nun-
ca tera lugar neste Gltimo e, onde com ele se depara,
brota sempre do erro de a fé eclesial considerar os
seus estatutos (mesmo revelagdes divinas) como pegas
essenciais da religido, por conseguinte, de substituir
em coisas de fé o empirismo ao racionalismo e de
assim fazer passar o puramente contingente por neces-
sario em si. Ora como em doutrinas contingentes
pode haver em parte estatutos, em parte interpreta-
¢des de estatutos que entre si se contradizem, é facil
discernir que a simples fé eclesial, sem ser purificada
pela pura fé religiosa, serd uma fonte abundante de
inumeraveis seitas em coisa de fé.

Para indicar de modo preciso em que consiste esta
purificacdo, a proposicdo seguinte parece-me ser a
pedra de toque mais conveniente ao uso: Toda a fé
eclesial, enquanto faz passar dogmas simplesmente
estatutarios por doutrinas religiosas essenciais, con-
tém uma certa mescla de paganismo; com efeito, esta
consiste em fazer passar o exterior (o acidente) da
religido pelo essencial. Tal mescla pode gradualmente
chegar ao ponto de toda a religido se transformar
numa simples fé eclesial, tomando os usos por leis, €
torna-se entdo um completo paganismo; !° contra esta
alcunha, nada interessa dizer que aquelas doutrinas

10 Paganismo (paganismus) é, A letra, a supersticfio religiosa do
povo nos bosques, i.e., de uma multidfio cuja fé religiosa se encontra
ainda desprovida de toda a constituiclio eclesial, por conseguinte, sem
lei pablica. Mas os Judeus, os Maometanos e os Indianos n3o conside-
ram como lei alguma a que nfio é sua e designam os outros povos, que
ndo tém as mesmas observincias eclesiais, com um titulo de reprova-
¢fo (Goj, Dschaur, etc.), a saber, o de infiéis.
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sdo, todavia, revela¢gdes divinas; pois ndo sdo as dou-
trinas estatutarias e os deveres eclesiais, mas o valor
incondicionado a eles atribuido (de n3o ser simples
veiculo, mas até elementos da religiio, embora n3o
tragam consigo qualquer teor moral interior, portan-
to, a matéria da revelagcdo, mas a forma do seu aco-
lhimento na disposi¢cdo de 4nimo pratico) o que com
raz3o permite aplicar a semelhante modo de fé o ter-
mo de paganismo. A autoridade eclesial de beatificar
ou condenar de harmonia com semelhante fé
denominar-se-ia clericalismo, e deste nome honorifico
nao se devem excluir os que a si se chamam Protes-
tantes, se deliberam situar o essencial dos seus dog-
mas na fé em proposi¢des € observincias de que a ra-
z80 nada lhes diz, e que o0 homem mais pérfido e vil
é apto no mesmo grau que o melhor a professar e a
observar: por t3o grande que seja, como eles querem, a
rectaguarda de virtudes que se acrescentam enquanto
promanando da for¢a maravilhosa dos primeiros
(por conseguinte, n3o tém a sua raiz propria).

Portanto, a partir do momento em que a fé ecle-
sial comeca a falar com autoridade por si mesma,
sem atender & sua rectificacdo mediante a pura fé
religiosa, surge também o sectarismo; de facto, visto
que esta (enquanto fé racional pratica) nio pode per-
der a sua influéncia sobre a alma humana, influéncia
conexa com a consciéncia da liberdade, ao passo que
a fé eclesial exerce violéncia sobre a consciéncia, cada
qual procura introduzir na fé eclesial, ou dela extrair,
algo eni prol da sua opinido particular.

Semelhante violéncia ocasiona ou a simples sepa-
racdo da Igreja (separatismo), i.e., abstencdo da
comunidade pablica com ela ou rotura publica dos que
pensam diferentemente quanto & forma eclesial, ainda
que eles, decerto segundo a matéria, ainda justamente
a professem (cismaticos); ou reunido dos dissidentes,
no tocante a certos dogmas, em sociedades particula-
res nem sempre secretas, mas, no entanto, n3o san-
cionadas pelo Estado (sectarios), de que algumas vdo
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ainda buscar a0 mesmo tesouro doutrinas secretas
particulares, n3o destinadas ao grande publico (sdo,
por assim dizer, clubistas da piedade); por fim, tam-
bém falsos medianeiros que, gracas & fusdo de diver-
sos modos: de fé, julgam satisfazer a todos (sincretis-
tas); estes sdo ainda piores do que os sectarios, por-
que na base se encontra a indiferenga quanto a reli-
gido em geral, e jA que deve haver, ao fim e ao ca-
bo, uma fé eclesial no povo, uma € tdo boa como a
outra, se ela se deixar apenas utilizar bem pelo go-
verno em vista dos seus fins; um principio que, na
boca do soberano enquanto tal, é decerto inteira-
mente correcto € até sadbio, mas que no juizo do
proprio suabdito, que tem de ponderar este afazer a
partir do seu interesse préprio e, claro, moral, reve-
laria o mais externo desdém pela prépria religido,
porquanto a natureza do veiculo da religido, que al-
guém admite na sua fé eclesial, ndo é para a religido
uma coisa indiferente.

A proposito do sectarismo (que levanta a sua ca-
beca até a diversificacdo das Igrejas, como aconteceu
entre os Protestantes) costuma dizer-se: E bom que
haja muitas religides (em rigor, diversos modos de fé
eclesial num Estado), e tal é td0 correcto como um
bom sinal, a saber que a liberdade de fé foi deixada
ao povo; mas, na realidade, & apenas um encémio do
governo. Em si, porém, semelhante condi¢do publica
da religifo ndo é boa, porque o seu principio € tal
que ndo comporta, como alias exige o conceito de
uma religido, universalidade e unidade das maximas
essenciais da fé e ndo distingue deste o conflito que
promana do que é acidental. A diversidade das opi-
nides quanto a maior ou menor conveniéncia ou
inconveniéncia do veiculo da religiio com o seu fim
ultimo (a saber, a melhoria moral dos homens), pode,
sem duavida, operar uma diversidade das seitas ecle-
siais, mas nem por isso deve suscitar a diversidade
das seitas religiosas que se opde justamente a unidade
e a universalidade da religido (por conseguinte, da
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Igreja invisivel). Catdlicos e Protestantes ilustrados
podem, por isso, considerar-se reciprocamente como
irm3os na fé sem, no entanto, se confundirem uns e
outros na expecta¢do (e no trabalho em prol de tal
fim) de que o tempo, com a conivéncia do governo,
aproximard pouco a pouco as formalidades da fé
(que, sem duvida, ndo deve ser entdo uma fé de
atrair a benevoléncia ou a conciliagdo de Deus por
nada mais a ndo ser mediante a pura disposicdo mo-
ral), da dignidade do seu fim, a saber, da prépria
religido. Até quanto aos Judeus, sem o devaneio de
uma conversdo geral sual! (ao cristianismo enquanto
fé messidnica), & isto possivel, se entre eles, como
agora acontece, despertarem conceitos religiosos purifi-
cados, os quais rejeitam a indumenta do antigo culto,
doravante inttil e que, pelo contrario, reprime toda a
verdadeira disposi¢do de 4nimo religiosa. Ora visto que
durante tanto tempo tiveram a indumentdria sem o
homem (a Igreja sem religido), e dado que o homem
sem a indumentdria (a religido sem a Igreja) também
ndo estd bem protegido, necessitam igualmente de
certas formalidades de uma Igreja que, na sua situa-
¢d0 actual, seria muitissimo conveniente ao fim ulti-
mo, pode entdo considerar-se como muito feliz o
pensamento de uma muito boa cabeca desta nacgdo,
Bendavid, de aceitar publicamente a religido de Jesus
(provavelmente com o seu veiculo, o Evangelho), mas
também como a Unica proposta cuja realizagdo
depressa tornaria este povo conspicuo, até sem se

1 Moses Mendelssohn rejeitou esta pretensio de um modo que
honra a sua inteligéncia (mediante uma argumentatio ad hominem).
Enquanto (diz ele) Deus, do alto do Monte Sinai, n3o ab-rogar a nossa
lei td0 solenemente como no-la deu (no meio de trovdes e relimpagos),
i.e., até ao dia que jamais chegard, estamos a ela vinculados. Provavel-
mente, pretendia com isso dizer o seguinte: Cristdos, eliminai primeiro
o judaismo da vossa prépria fé&, ¢ entio abandonaremos também o
nosso; mas que cortasse, com esta dura exigéncia, aos seus proprios
correligionarios a esperan¢a do minimo alivio das cargas que os opri-
mem, embora ele tenha provavelmente considerado as minimas dentre
elas como essenciais A sua fé, honrara isso a sua boa vontade? Eis algo
que estes tdm de pessoalmente resolver.
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imiscuir noutras matérias de fé como um povo instruido,
de boas maneiras e apto para todos os direitos da
condicdo civil, cuja fé poderia igualmente ser sancio-
nada pelo governo; haveria decerto que deixar-lhe a
liberdade de interpretacdo (da Tora e do Evangelho)
para distinguir o modo de Jesus, como judeu, falar a
judeus da maneira como enquanto mestre moral fala-
va aos homens em geral. — A eutanasia do judaismo
¢é a pura religido moral, com o abandono de todos os
velhos dogmas, dos quais alguns se devem, no entanto,
conservar ainda no cristianismo (como fé messidnica):
diferenca que, por fim, se deve também esvanecer e sus-
citar, pelo menos em espirito, o que se chama a conclu-
sd0 do grande drama da transformacgdo religiosa na
Terra (a restauragdo de todas as coisas), pois havera um
s0 pastor € um s6 rebanho.

% %k

.

Quando, porém, se pergunta nido s6 o que é o
cristianismo, mas como € que o seu mestre deve agir
para que ele venha realmente a encontrar-se no cora-
¢do dos homens (tarefa que se confunde com esta:
que fazer para que a fé religiosa torne ao mesmo
tempo os homens melhores?), o fim &, sem davida, o
mesmo, ¢ ndo pode ocasionar qualquer distingdo de
seitas; a escolha do meio para o conseguir pode,
todavia, suscita-la, porque se pode conceber mais de
uma causa para um sO6 e mesmo efeito; por conse-
guinte, pode assim suscitar a diversidade e a disputa
das opinides sobre se isto ou aquilo é conforme ao
fim e divino, por conseguinte, uma separagdo em
principios que, em geral, concernem ao essencial (na
acepcdo subjectiva) da religido.

Uma vez que os meios para tal nio podem ser
empiricos — porque ent3o agem, sem diivida, sobre o
acto, mas ndo sobre a disposi¢do de animo —, o pro-
blema acima citado, para quem olha todo o supra-
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-sensivel a0 mesmo tempo como sobrenatural, deve
transmutar-se na questdo seguinte: como é possivel a
restauracdo (enquanto consequéncia da conversdo
pela qual alguém diferente se torna um homem novo)
mediante o imediato influxo divino, e que deve o
homem fazer para desta Giltima se acercar? Afirmo que,
sem consultar a histéria (enquanto pode apresentar,
decerto, opinides, mas n3o a sua necessidade), pode a
priori predizer-se que unicamente este problema susci-
tar4 uma inevitavel diversidade de seitas naquelas
para quem & uma bagatela recorrer a causas sobrena-
turais em vista de um efeito natural; mais ainda, que
esta cisdo é também a unica qualificada para a denomi-
na¢do de duas seitas religiosas diversas; com efeito,
as outras, que erroneamente assim se chamam, s3o
apenas seitas eclesiais e ndo dizem respeito ao intimo
da religido. — Mas todo o problema consiste, primei-
ro, na discussdo da questdo, em segundo lugar, na
solugcdo e, em terceiro, na prova de que esta satisfaz
o que é exigido pela tltima. Por isso:

1) A questdio (que o honesto Spener propunha
com ardor a todos os mestres da Igreja) é a seguinte:
A exposi¢do da religido deve ter por fim tornar-nos
outros, ¢ ndo apenas homens melhores (como se ja
féssemos bons, e apenas negligentes quanto ao grau).
Esta proposi¢do foi oposta aos ortodoxistas (nome
n3o mal excogitado), que estabelecia o0 modo de se
tornarem agradaveis a Deus na fé na pura doutrina
da revelagdo e nas observincias escritas pela Igreja
(oragdo, pratica eclesial e sacramentos), além de uma
conduta honrosa (mesclada, sem davida, de trans-
gressdes, mas que podem sempre € repetidamente ser
compensadas por aquelas). — A questdo funda-se
pois, de todo na razio.

2) A solugdo, porém, revelou-se plenamente misti-
ca: Como se podia esperar do sobrenaturalismo em
principios da religido, o qual, porque o homem esta
por natureza morto nos pecados, ndo permite esperar
melhoria alguma das forgas proprias, nem sequer da
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originaria e inalteravel disposicdo moral da sua natu-
reza que, embora supra-sensivel, se denomina todavia
carne, jdique a sua ac¢do ndo é ao mesmo tempo
sobrenatural, caso em que a sua causa imediata seria
unicamente o espirito (de Deus). — Ora a solugdo
mistica de tal problema divide os fiéis em duas seitas
quanto ao sentimento das influéncias sobrenaturais:
uma, em que o sentimento deve ser de uma espécie
que esmaga o cora¢do (contrig3o); a outra, de uma
espécie que enternece (dissolvendo-se na feliz comus-
nhdo com Deus), de modo que a solu¢do do proble-
ma (de maus fazer homens bons) parte de dois pon-
tos de vista opostos («em que o querer é bom, mas a
realizagdo deficiente»). Numa seita, importa apenas
soltar-se em si da domina¢do do mal e, em seguida, o
principio bom apresentar-se-A por si mesmo; na
outra, acolher o principio bom na sua disposicdo de
dnimo e entd3o, gragas a uma influéncia sobrenatural,
o mal ja ndo encontrara para si lugar algum e apenas
o bem reinara.

A ideia de uma metamorfose moral do homem,
mas sO possivel gracas a influéncia sobrenatural, ja
ha muito foi talvez agitada nas cabegas dos fiéis, mas
s6 muito recentemente &€ que se expressou € originou,
na doutrina da conversdo, a diferenca que existe
entre a seita de Francke-Spener e a seita moravia
de Zinzendorf (o pietismo e o moravianismo).

Segundo a primeira hip6tese, a separacdo do bem
e do mal (de que se encontra mesclada a natureza
humana) tem lugar mediante uma opera¢3o sobrena-
tural, a contricdo e o acabrunhamento do coracdo na
peniténcia, enquanto dor (moeror animi) a confinar
de muito perto com o desespero mas que, contudo,
s6 se pode alcangar, no seu grau necessario, pela
influéncia de um espirito celeste; o préprio homem é
que o deve implorar, ao entristecer-se por ndo conse-
guir assaz entristecer-se (portanto, a aflicdo nio pode
vir-lhe inteiramente do cora¢do). Ora esta «descida
aos infernos do autoconhecimento — como diz o
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falecido Hamann — abre o caminho para a deifica-

¢do». Efectivamente, depois que o ardor da penitén-

cia atingiu a sua altura maxima, abre-se a brecha e o
régulo dos regenerados brilha sobre as escOrias que
decerto o envolvem, mas n3o o mancham, apto, numa
boa conduta, para o uso agradavel a Deus. — Esta
transformacgao radical comeca, pois, por um milagre
e desemboca no que habitualmente se costuma olhar
como natural, porque a razdo o prescreve, a
saber, numa conduta moralmente boa. Mas porque,
inclusive no mais enlevado v8o de uma imaginagdo de
tom mistico, ndo se pode libertar o0 homem de todo o
agir pessoal, sem plenamente o transformar numa
maquina, a orag¢do fervorosa continua € o que ainda
lhe incumbe fazer (tanto quanto se pode considerar
em geral como um fazer), e a cujo respeito apenas
pode a si prometer tal efeito sobrenatural. No entan-
to, também aqui se apresenta o escrupulo: Visto que
a orag¢do, como se diz, s6 pode ser ouvida enquanto
ocorre na fé, mas esta é também um efeito da graca,
i.e., algo a que o homem n3o pode chegar pelas for-
¢as proprias, anda as voltas com os seus meios de
graca e, por fim, n3o sabe em rigor como com a
coisa ha-de lidar.

De acordo com a opinido da segunda seita, o pri-
meiro passo que o homem, ao tornar-se consciente da
sua condicdo pecadora, d4 para o melhor ocorre de
modo inteiramente natural pela razdo, a qual, ao
apresentar-lne na lei moral o espelho em que ele
vislumbra a sua abjec¢do, utiliza para o bem a dispo-
sicdo moral a fim de o levar & decisdo de dela fazer
doravante a sua maxima: mas a execuc¢do de seme-
lhante intento € um milagre. O homem desvia-se da
bandeira do mau espirito e junta-se & do bom — o
que é um facil afazer. Mas persistir nesta, ndo recair
de novo no mal, progredir, ao invés, sempre mais no
bem, eis o facto de que ele é naturalmente incapaz,
mais ainda, nada de menos se exige do que o senti-
mento de uma comunidade sobrenatural e até a cons-
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ciéncia de um trato continuo com um espirito celeste;
em que entre ele e o ultimo ndo pode decerto faltar,
de um lado, a censura e, do outro, a demanda do
perddo sem que, no entanto, seja de recear uma rotu-
ra ou uma recaida (para fora da graga): se apenas se
deliberar cultivar ininterruptamente este trato, que é
igualmente uma oragfo incessante.

Expde-se aqui, pois, uma dupla teoria mistica do
sentimento como chave do problema: tornar-se um
homem novo — onde nfo se trata do objecto e do
fim de toda a religiio (a conduta agradavel a Deus,
pois a tal respeito ambas as partes concordam), mas
das condigBes subjectivas sob as quais unicamente
adquirimos a for¢a para em nés realizar aquela teoria;
e onde, em seguida, se ndo pode falar de virtude (que
seria um termo vd0), mas apenas de graca, porque
ambos os partidos concordam em que tal ndo pode
aqui ocorrer de modo natural, mas ambos de novo se
separam, porque uma parte tem de travar o temivel
combate com o mau espirito para se soltar da sua
violéncia, e a outra acha tal desnecessario, mais ain-
da, repreensivel como santidade mediante as obras, e
conclui entdo uma alian¢a com o espirito bom, ji que
a alianga anterior com o mau (enquanto pactum tur-
pe) n3o pode, em contrapartida, suscitar qualquer
protesto; pois a regeneragdo, enquanto evolugido so-
brenatural e radical na condi¢ido da alma, enquanto
ocorrendo de uma vez por todas, poderia também,
decerto externamente, em virtude dos sentimentos tio
contrastados entre si dos dois partidos, tornar mani-
festa uma diferenca de seita 12,

12 Que fisionomia poderia ter um povo inteiro que (no caso de se-
melhante coisa ser possivel) fosse educado numa destas seitas? Pois é
indubit4vel que algum se apresentaria assim, porque impressdes muitas
vezes repetidas, sobretudo antinaturais, sobre o 4nimo se expressam no
gesto e no tom da linguagem, e as posturas acabam por se tornar tra-
¢os estaveis do rosto. Faces beatas ou, como lhes chama o senhor Ni-
kolai, bentas, distingui-lo-iam (nfio justamente para vantagem sua) de
outros povos civilizados e despertos; tal & com efeito, o contorno da
piedade em caricatura. Néo foi, porém, o desprezo da piedade que fez
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3) A prova de que, se tiver lugar o que se exigiu
no n? 2, se resolverd assim o problema n° 1, & im-
possivel. Com efeito, o homem deveria demonstrar
que nele se realizou uma experiéncia sobrenatural, a
qual é em si mesma uma contradi¢do. Poderia, quan-
to muito, admitir-se que o homem teria em si mesmo
feito uma experiéncia (por exemplo, de determinagdes
novas e melhores da vontade), de uma transformacio
que ele n3o sabe explicar de outro modo a ni3o ser
por milagre, por conseguinte, de algo sobrenatural.
Mas uma experiéncia, da qual nem sequer se pode
convencer que ¢é, de facto, experiéncia, porque
(enquanto sobrenatural) ndo pode reduzir-se a regra
alguma da natureza do nosso entendimento, nem com-
provar-se, é uma interpretagdo de certas sensacdes, a
cujo respeito n3o se sabe o que com elas se ha-de
fazer, se terdo um objecto efectivo para o conhecimen-
to ou se serdo simples devaneios. Querer sentir a
influéncia imediata da divindade como tal é uma pre-
tensdo autocontraditéria, porque a ideia desta divin-
dade reside apenas na razdo. — Aqui esti, pois, um
problema, juntamente com a sua solu¢do, sem qual-
quer prova possivel; aportando, aqui jamais se ira
buscar algo de racional.

Importa ainda indagar se a Biblia n3o conterd um
outro principio de solu¢do do problema de Spener,
como os dois principios da seita aduzidos; principios
que poderia substituir a infecundidade do principio
eclesiastico da simples ortodoxia. Na realidade, ndo
sO salta aos olhos que com ele se depara na Biblia,
mas é também conclusivamente certo que s6 por tal
principio, e pelo cristianismo nele contido, é que este
livro pdde adquirir a sua tdo ampla esfera de acgdo e

do nome dos Pietistas um nome de seita (a que estad sempre associado
um certo desdém), mas a pretenso imaginaria e, n3o obstante toda a
aparéncia de humildade, orgulhosa de sobressairem como filhos do
céu, sobrenaturalmente favorecidos, embora a sua conduta, tanto
quanto se pode ver, nio ostente a minima superioridade, na moralida-
de, a dos que eles chamam filhos do mundo.

70

a duradoura influéncia sobre o mundo, ac¢do que
nenhuma dottrina da revelagdo (como tal), nenhuma fé
no milagre, nem a voz undnime de tantos fiéis teria
alguma vez suscitado, porque n3o promanaria ent3o
da alma do préprio homem e, por conseguinte, have-
ria de lhe ter permanecido sempre estranha.

H4, de facto, em nés algo que jamais podemos
deixar de admirar, se alguma vez o vislumbrarmos, €
tal é a0 mesmo tempo o que eleva a humanidade, na
ideia, a uma dignidade que ndo seria de suspeitar no
homem, enquanto objecto da experiéncia. N&o nos
admiramos por sermos seres sujeitos as leis morais €
determinados pela nossa raz3o a sua observancia,
inclusive com sacrificios de todos os confortos da vida
a elas antagbénicos, porque obedecer a tais leis radica
objectivamente na ordem natural das coisas como ob-
jecto da razdo pura: sem ocorrer sequer alguma vez
ao comum ¢ s3o entendimento inquirir de onde nos
possam vir essas leis, a fim de adiar porventura a sua
observincia, até conhecermos a sua origem, ou duvi-
dar da sua verdade. — Mas que tenhamos igualmente
o poder de, com a nossa natureza sensivel, fazer a
moral t3o grande sacrificio, que possamos também
aquilo que com tanta facilidade e clareza apreende-
mos, que o devamos, semelhante superioridade
do homem supra-sensivel em néds sobre o homem
sensivel, daquele face ao qual o altimo (quando che-
ga ao conflito) nada é, embora aos seus proéprios
olhos ele seja certamente fudo, esta disposicio moral
em nods, inseparavel da humanidade, € um objecto da
mais elevada admiracdo, que, quanto mais longamen-
te se olha este ideal verdadeiro (ndo imaginario) tanto
mais e sempre ela cresce: pelo que sdo desculpaveis os
que, desencaminhados pela sua incompreensibilidade,
tém este supra-sensivel em nds, justamente porque
pratico, por sobrenatural, i.e., por algo que ndo esta
sequer em nosso poder e nos pertence como proprio,
mas antes pela influéncia de um espirito outro e
diverso. Mas engana-se muito, porque entdo o efeito
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deste poder ndo poderia ser acto nosso, por conse-
guinte, também ndo nos poderia ser imputado, e tal
poder ndo seria 0 nosso. — Ora a utilizacdo da ideia
deste poder, insito em nés de modo incompreensivel,
e a inculcagdo de tal ideia, desde a mais tenra juven-
tude e, em seguida, na exposi¢do publica, encerram a
verdadeira solu¢do do problema (do homem novo); e,
inclusive, a Biblia nada mais parece ter tido em vista,
a saber, ndo parece apontar para experiéncias sobre-
naturais e sentimentos arrebatados que houvessem de
operar esta revolugdo em vez da razio, mas para o
Espirito de Cristo, a fim de o fazermos nosso, como
Ele o manifestou na doutrina e no exemplo ou, me-
lhor ainda, a fim de apenas lhe facultarmos espagco,
visto que jA em nés reside com a originaria disposi-
¢do moral. E, entre o ortodoxismo sem alma e o mis-
ticismo que mata a raz3o, a doutrina biblica da fé,
tal como pela razdo consegue desabrochar a partir de
nés proprios, é assim a verdadeira doutrina religiosa,
fundada no criticismo da razdo pratica, agindo com
for¢a divina no coragdo de todos os homens para a
sua melhoria de raiz e unindo-os numa Igreja univer-
sal (embora invisivel).

%%k %

Mas o que deveras interessa nesta observagdo é a
resposta & questdo: Poderia o governo conferir a uma
seita de fé emotiva a sangdo de uma Igreja ou tolera-
-la e protegé-la, ndo a honrando, porém, com aquela
prerrogativa, sem agir contra o seu propodsito pecu-
liar? Se €& permitido admitir (como com razido se
pode, de facto, fazer) que ndo é tarefa do governo
preocupar-se com a beatitude futura dos sabditos e
indicar-lhes para tal o caminho (pois deve deixar-lhes
esse cuidado, j& que até o principe, de modo habi-
tual, vai buscar a sua religiio prépria ao povo e aos
seus mestres), entdo o seu intento sé pode ser o de ter,
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gracas a este meio (a fé eclesial), suibditos doceis e
moralmente bons.

Para semelhante fim, n3o sancionara, primeiro, ne-
nhum naturalismo (fé eclesial sem Biblia), porque nele
n3o haveria nenhuma forma eclesial sujeita a influéncia
do governo — o que contradiz o pressuposto. —
A ortodoxia biblica seria, entd0, aquilo a que ele ligaria
os mestres publicos do povo; por causa dela, estes fica-
riam, por seu turno sujeitos ao juizo das Faculdades de
que se trata, pois, de outro modo surgiria um clericalis-
mo, i.e., uma dominagio dos trabalhadores da fé ecle-
sial, para governar o povo segundo os seus propositos.
Mas nio confirmaria pela sua autoridade o orfodoxis-
mo, i.e., a opinido de que a fé eclesial é suficiente para
a religido; porque este considera como secundarios os
principios naturais da moralidade, ja que a Gltima é an-
tes 0 apoio essencial com que o governo deve poder
contar, se pretende ter confianga no seu povo 3, Por
fim, ainda menos pode elevar o misticismo, enquanto
opinido do povo de conseguir partilhar por si da inspi-
racdo sobrenatural, a categoria de uma fé eclesial publi-
ca, porque nada de publico é e, por isso, se subtrai de
todo a influéncia do governo.

13 O que apenas pode interessar o Estado em questdes de religifo é
para que é que importa manter os seus mestres, ou seja, ter cidadfos
tteis, bons soldados e, em geral, sibditos fiéis. Se, para tal, opta pela
ortodoxia em doutrinas estatutarias de fé e semelhantes meios de gra-
¢a, ele pode aqui ser muito mal sucedido. Com efeito, sendo a aceita-
¢do destes estatutos uma coisa facil e, para 0 homem de pensamento
mais perverso, muito mais facil do que era o bom, uma vez que, pelo
contrario, a melhoria moral da disposicio de &nimo exige muito e pro-
longado esforgo, mas ele foi ensinado a esperar a sua beatitude do pri-
meiro meio, ndo tem, pois, muito escrapulo em transgredir (todavia
com precaugdo) o seu dever, porque tem a m3o um meio infalivel de
escapar ao castigo da justica divina (s6 que nfo deve atrasar-se), gragas
a sua fé exacta em todos os mistérios e A utilizagio urgente dos meios
de graca; em contrapartida, se a doutrina da Igreja visasse justamente
a moralidade, o juizo da sua consciéncia soaria de modo inteiramente
diverso, a saber, que por todo o mal, por ele feito, e que n3o conseguiu
compensar, teria de responder diante de um juiz futuro, sem afastar este
destino em virtude de qualquer meio eclesial, de qualquer fé arrancada
pela angistia, e ainda de tal oragiio (desine fata deum flecti sperare pre-
cando). — Ora em que fé é que o Estado tem maior garantia?
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CONCLUSAO DA PAZ E RESOLUCAO
DA DISPUTA DAS FACULDADES

Nas controvérsias que concernem simplesmente a
razdo pura, mas pratica, a Faculdade filos6fica tem,
sem contestacdo, a prerrogativa de fazer a exposicdo
e, quanto ao [elemento] formal, a da instrucdo do
processo; mas no tocante ao material, incumbe a teo-
l6gica ocupar a catedra, que indica a precedéncia,
n3o porque possa reclamar porventura, nas coisas da
razdo, mais discernimento do que as restantes, mas
porque concerne i preocupa¢do humana mais impor-
tante e, por isso, tem o titulo de Faculdade superior
(todavia, s6 enquanto prima inter pares). — Mas ela
ndo fala em nome das leis da pura religido racional
cognoscivel a priori (pois entdo se rebaixaria e desce-
ria para o banco filos6fico), mas segundo prescri¢cdes
estatutdrias de fé, contidas num livro, de preferéncia
chamado Biblia, i.e., num c6digo da revelagdo de
uma alianca antiga e nova dos homens com Deus, ha
muitos séculos concluida, cuja autenticidade enquan-
to fé histérica (n3o precisamente moral, porque esta
poderia de igual modo ir buscar-se a filosofia) deve,
no entanto, esperar-se mais do efeito, que a leitura
da Biblia pode ter sobre o coragdo dos homens, do
que do exame critico das doutrinas e narrativas nela
contidas, cuja interpretagdo nlo se deixa também &
razdo natural dos leigos, mas somente & sagacidade
dos peritos na Escritura 14,

14 No sistema catblico-romano da fé eclesial ha, quanto a este pon-
to (a leitura da Biblia), maior consequéncia do que no protestante. —
O pregador reformado, La Coste, diz aos seus correligionérios: «Ide
buscar a Palavra divina 4 propria fonte (3 Biblia), onde a podeis reco-
lher mais pura ¢ nfo falsificada; mas na Biblia nada mais haveis de en-
contrar do que o que nds nela encontramos. — Ora, caros amigos, di-
zei-nos antes o que encontrais na Biblia, para nio buscarmos nela de
um modo desnecessario e, no fim, o que julgAvamos ter descoberto se-
ja por vos declarado como interpretagfio incorrecta.» — A Igreja catd-
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A fé biblica € uma fé histérica messidnica, que
tem por fundamento um livro da alianga de Deus
com Abrado, e consiste numa fé eclesial messidnica
moisaica e evangélica, que relata a origem e os desti-
nos do povo de Deus de um modo tdo completo que,
comec¢ando por aquilo que na histéria universal em
geral é primeirissimo € a que nenhum homem assis-
tiu, a saber, a origem do mundo (na Génese) prosse-
gue até ao fim de todas as coisas (no Apocalipse)
— o0 que ndo pode decerto esperar-se¢ de ninguém
mais excepto de um autor divinamente inspirado; —
mas ao mesmo tempo apresenta-s€¢ uma inquietante
cabala de nGmeros, no tocante as mais importantes
épocas da cronologia sagrada, que poderia enfraque-
cer um tanto a fé na autenticidade desta narracdo his-
térica biblica !5,

Um codigo da vontade divina estatutdria (por con-

lica, na proposi¢do «Fora da Igreja (catdlica) nfo ha salvaclio», ex-
pressa-se também de modo mais consequente do que a Protestante,
quando esta diz que se pode, como catélico, ser também bem-aventura-
do. Pois se assim é (diz Bossuet), entdo escolhe-se com maior seguran-
¢a, ao alinhar pela primeira. De facto, nenhum homem pode exigir ser
ainda mais feliz do que feliz.

1570 meses apocalipticos (e neste ciclo ha 4), de 29 anos e meio ca-
da um, da 2065 anos. Retiremos cada 49¢ ano, o grande ano de repou-
so (42 neste decurso temporal), permanece exactamente 2023 como o
ano em que Abrado partiu do pais de Canad, que Deus lhe dera, para
o Egipto. — Dai até 4 ocupagio do pais pelos filhos de Israel, 70 se-
manas apocalipticas (=490 anos); multipliquemos por 4 estas semanas
— anos (= 1960), mais 2023, o que da, segundo o calculo de p. Petau,
o ano do nascimento de Cristo (=3983) com tanta exactiddo que nem
sequer um ano falta. — 70 anos mais tarde, a destruicio de Jerusalém
(também uma época mistica). — Mas Bengel, In Ordine Temporum,
p. 9, ibid., p. 218 ss., aduz 3939 como a data do nascimento de Cris-
to? Mas tal nada altera na santidade do numerus septenarius, pois o
nimero de anos desde o chamamento de Deus a Abrafio até ao nasci-
mento de Cristo é 1960, o que perfaz 4 periodos apocalipticos, cada
um com 490, ou ainda 40 periodos apocalipticos, cada qual de 7 vezes
7 =49 anos. Ora se de cada quadragésimo nono se tira o grande ano de
repouso e de cada grande ano de repouso, o quadringentésimo nonagé-
simo, um ano (no todo 44), restam exactamente 3939. — Por isso, os
anos 3983 e 3939, enquanto anos diferentes atribuidos ao nascimento
de Cristo, s6 sio diferentes em virtude de o Gltimo surgir quando, no
tempo do primeiro, o que pertence ao tempo das 4 grandes épocas, é
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seguinte, procedente de uma revela¢do), ndo extraida
da razio humana mas, todavia, quanto ao fim altimo
plenamente em unissono com ela, enquanto razido
moralmente prética, a Biblia, seria o mais poderoso
6rgdo da orientagdo do homem e do cidaddo para o
bem temporal e eterno, se se pudesse apenas atestar
como palavra de Deus e documentar-se a sua autenti-
cidade. — A tal circunstincia, porém, opdem-se mui-
tas dificuldades.

Com efeito, se Deus falar realmente ao homem,
este nunca consegue saber se € Deus que lhe fala.
E absolutamente impossivel que, por meio dos senti-
dos, o0 homem tenha de apreender o infinito, distin-
gui-lo dos seres sensiveis e reconhecé-lo em qualquer
coisa. — Mas, em alguns casos, pode muito bem con-
vencer-se de que ndo pode ser Deus aquilo cuja voz
ele julga ouvir; pois se 0 que nestes casos lhe é pro-
posto for contrario a lei moral, entdo, por majestoso
que se lhe afigure o fenémeno e ultrapassando até to-
da a natureza, deve té-lo por ilusdo 16,

diminuido do nmero dos anos de repouso. Segundo Bengel, o quadro
da histéria sagrada apresentaria este aspecto:

2023: Promessa a Abrado de possuir o pais de Canai;

2502: Respectiva tomada de posse;

2981: Consagragio do primeiro templo;

3460: Ordem dada para a construg3o do segundo templo;

3939: Nascimento de Cristo.

O ano do dilivio pode também calcular-se a priori. A saber,
4 épocas de 490 anos (=70x7) fazem 1960. Tiremos cada sétimo ano
(=280), restam 1680. Tiremos destes 1680 cada septuagésimo ano
(=24), resta 1656 como o ano do dilavio. — Deste ano até ao chama-
mento de Abra3o por Deus hd 366 anos completos, entre os quais um
ano bissexto.

Que se deve dizer a tal respeito? Teriam proventura os nimeros
sagrados determinado o curso do mundo? O Cyclus iobilaeus de
Franck gira igualmente & volta deste centro da cronologia mistica.

16 Pode servir de exemplo o mito do sacrificio que Abrado quis fa-
zer, por ordem divina, mediante a imola¢do e a cremag3o do seu Gnico
filho (a pobre crianca teve ainda, sem saber, de transportar a lenha).
A esta pretensa voz divina Abrado deveria responder: «E de todo certo
que ndo devo matar o meu bom filho; mas nio estou seguro de que tu,
que me apareces, sejas Deus, e que tal te possas tornar, mesmo se esta
voz ressoasse a partir do céu (visivel).»
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Ora a autentica¢do da Biblia como fé messidnico-
-evangélica, que serve de norma na doutrina e no
exemplo, ndo pode considerar-se como originada na
ciéncia divina dos seus autores (pois foi sempre um
homem exposto ao erro possivel), mas deve olhar-se
como dimanada do efeito do seu contetido sobre a
moralidade do povo, por parte dos mestres saidos
deste mesmo povo, como em si (cientificamente) nés-
cios, por conseguinte, da pura fonte da universal reli-
gido racional, presente em todo o homem comum, a
qual, justamente por esta simplicidade, devia exercer
sobre o seu cora¢do a mais extensa e poderosa in-
fluéncia. — A Biblia foi um veiculo seu que, gragas a
certas prescri¢des estatutérias, conferiu ao exercicio da
religifio na sociedade civil uma forma como a um
governo; ¢ a autenticidade deste c6digo, enquanto divi-
no (complexo de todos os nossos deveres como man-
damentos divinos), legitima-se, pois, € documenta-se

‘a si mesmo no tocante ao seu espirito (o moral); mas

no que respeita a letra (o estatutério), os regulamentos
contidos no livro ndo precisam de qualquer legitima-
¢do, porque n3o pertencem ao essencial (principale),
mas s6 ao acrescentado (accessorium). — Fundar,
porém, a origem deste livro na inspiracdo dos seus
autores (deus ex machina) para santificar também os
seus estatutos inessenciais deve mais enfraquecer do
que fortificar a confianca no seu valor moral.

A autenticacdo de semelhante Escritura como
divina ndo pode derivar-se de nenhuma narrativa his-
torica, mas s6 da sua forca comprovada de fundar a
religido nos cora¢gdes humanos e, se ela degenerasse em
virtude de certos preceitos (antigos ou recentes), a
restabelecer de novo na sua pureza, gragas a sua sim-
plicidade — obra esta que, por isso, néo cessa de ser
ac¢do da natureza e consequéncia da cultura moral
progressiva no curso geral da Providéncia €, como
tal, necessita de ser elucidada para que a existéncia
deste livro ndo seja atribuida incredulamente ao
simples acaso nem, de um modo supersticioso, a
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um milagre, ficando a razio, em ambos os casos, A
margem.

A conclusdo a tirar é esta:

A Biblia contém em si mesma um fundamento
legitimador da sua divindade (moral), suficiente no
propdsito prético, gragas a influéncia que deve sem-
pre exercer no cora¢do dos homens, como texto de
uma doutrina sistematica de fé, tanto na exposicio
catequética como homilética, para a conservar como
6rgdo, nfo sé da universal e interior religido racional,
mas também como legado (Novo Testamento) de
uma doutrina de fé estatutaria, servindo de fio condu-
tor para tempos imensuraveis; ainda que porventura,
do ponto de vista teérico, lhe faltem muitas ou pou-
cas provas para os eruditos que indagam teorética e
historicamente a sua origem, e para o tratamento cri-
tico da sua histéria. — A divindade do seu contetido
moral compensa assaz a razio do cardcter humano
da narrativa histérica que, ilegivel aqui e além como
um velho pergaminho, se deve tornar inteligivel me-
diante acomodagbes e conjecturas em consonincia
com o todo, e justifica assim a proposicdo de que a
Biblia, como se fora uma revelacdo divina, merece
ser conservada, utilizada moralmente e subpor como
meio de direcgdo a religido.

A impudéncia dos génios fogosos que imaginam
ser ja agora demasiado grandes para este fio condu-
tor da fé eclesial, quer se sintam arrebatados, como
teofilantropos, em igrejas pablicas, para tal construi-
das ou, enquanto misticos, com a ldmpada das reve-
lagdes intimas, depressa faria lamentar ao governo
de, na sua leniéncia, ter descurado este grande meio
- de criagdo e controlo da ordem e tranquilidade civis,
e de o ter. deixado em maos frivolas. — Nio & tam-
bém de esperar que, se a Biblia que temos viesse a
perder o seu crédito, uma outra se elevaria em seu
lugar; pois milagres publicos nfo se realizam duas vezes
na mesma coisa: o fracasso do primeiro, quanto a
duracgo, priva de toda a fé o seguinte; — embora,
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por outro lado, ndo se deva atender aos gritos dos
alarmistas (o reino estd em perigo) se, em certos esta-
tutos da Biblia que concernem mais a formalidades
da Escritura do que ao seu teor interno de fé, algo se
houvesse de censurar aos seus autores: porque a
interdicdo do exame de uma doutrina € contraria a

liberdade religiosa. — Mas a supersticio que uma
fé histérica seja um dever e tenha relevincia para a
beatitude 7.

A exegese biblica (hermeneutica sacra), ja que ndo
pode abandonar-se aos leigos (pois concerne a um siste-
ma cientifico), deve exigir-se, simplesmente no que
na religido é estatutario, que o exegeta declare se o
seu veredicto se deve entender como auténtico ou
como doutrinal. — No primeiro caso, a interpretacdo

17 A supersti¢do é a tend@ncia para no que se presume acontecer de
modo nd3o natural se pdr uma maior confianga do que naquilo que é
susceptivel de explicagio segundo leis naturais — seja no fisico ou no
moral. — Pode, pois, levantar-se a questdo de se & a fé na Biblia
(como empirica) ou, inversamente, a moral (como pura fé racional e reli-
giosa) que tem de servir de fio condutor ao mestre. Por outras pala-
vras, é a doutrina de Deus porque se encontra na Biblia, ou est4 na Bi-
blia porque é de Deus? — A primeira proposi¢io, como se v&, é incon-
sequente, porque a autoridade do livro se deve aqui pressupor para
demonstrar o caracter divino da sua doutrina. Por isso, pode ter lugar
apenas a segunda proposicdo, a qual, porém, nfio é susceptivel de
demonstracio alguma (supernaturalium non datur scientia). — Eis um
exemplo. — Os discipulos da fé moisaico-messifinica viram esvanecer-
-se de todo, apds a morte de Jesus, a sua esperanca fundada na alianga
de Deus com Abralo («EsperAvamos que Ele libertaria Israel»); com
efeito, s6 aos filhos de Abradio fora, na sua Biblia, prometida a salva-
¢80. Ora, estando os discipulos reunidos na festa do Pentecostes, acon-
teceu que um deles teve a ideia feliz, adequada & subtil exegese judaica,
de que também os pagios (Gregos ¢ Romanos) se poderiam considerar
como admitidos nesta alianca, se acreditassem no sacrificio que
Abradio quis fazer a Deus do seu filho tinico (como simbolo do Gnico
sacrificio da salva¢io do mundo); pois seriam entlo filhos de Abrado
na fé (primeiramente com e, em seguida, sem a circuncis#o). — Nio
admira que esta descoberta, a qual, numa grande assembleia popular,
rasgava uma t3o vasta perspectiva, tenha sido acolhida com o maior
jabilo, como se fora um efeito imediato do Espirito Santo, e gue haja
sido considerada como um milagre e ingressado enquanto tal na histo-
ria biblica (Actos dos Apéstolos), em que ndo faz parte da religido
acreditar nela como num facto e impor esta fé 3 razio natural dos
homens. Portanto, a obediéncia, imposta pelo temor, em relacdio a
semelhante fé eclesial como exigida para a salvagfio, é supersticéo.
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ha-de ajustar-se literalmente (no sentido filolégico) ao
sentido do autor; mas, no segundo, o0 exegeta tem a
liberdade de atribuir (filosoficamente) & passagem o
sentido que ela toma na exegese, num propoésito mo-
ralmente pratico (para a edificacdo do discipulo);
com efeito, a fé numa simples proposi¢do historica é
em si mesma morta. — Ora a primeira pode muito
bem ser assaz importante para os peritos da Escritura
e, indirectamente, também para o povo num certo
proposito pragmatico, mas o alvo genuino da doutri-
na religiosa, formar homens moralmente melhores,
pode deste modo ndo s6 falhar-se, mas até impedir-
-se. — De facto, os autores sagrados, enquanto
homens, podem também ter errado (se ndo se admitir,
ao longo de toda a Biblia, um permanente e incessan-
te milagre), como, por exemplo, S. Paulo, com a sua
predestinacdo, que ele transpde ingenuamente da
doutrina moisaico-messidnica para a evangélica, em-
bora se encontre decerto num grande embarago acer-
ca da incompreensibilidade da rejeicdo de certos
homens, ainda antes do seu nascimento; se, pois, se
admite a herméutica dos peritos na Escritura como
revelagdio incessantemente feita ao intérprete, causar-se-
-4 dano permanente 3 divindade da religidio. — Por
isso, sO a interpretacdo doutrinal, que ndo seja saber
(empiricamente) que sentido o autor sagrado associou
as suas palavras, mas o que a razdo (a priori), do
ponto de vista moral, tem por doutrina na Biblia, a
prop6sito de uma passagem enquanto texto, é o Gni-
co método biblico-evangélico da instru¢io do povo
na verdadeira religido interior e universal, distinta da
fé eclesial particular como fé histérica; e entdo tudo
se passa com honestidade e franqueza, sem ilusdo, ao
passo que o povo enganado na sua intencdo (que de-
ve ter) por uma fé histoérica, que ninguém a si pode
demonstrar, em vez de ter a fé moral (a Gnica beatifi-
cante), pode acusar o seu mestre,

No tocante & religidfio de um povo, instruido a
venerar a sagrada Escritura, a sua interpretacdo doutri-
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nal, que se refere ao seu (do povo) interesse moral —
a edificacdo, a melhoria moral e, portanto, & salva-
¢d0 — € ao mesmo tempo a auténtica, a saber, Deus
quer ver assim compreendida a sua vontade revelada
na Biblia. Pois ndo se trata aqui de um governo civil,
mantendo o povo sob a disciplina (politico), mas de
um governo que visa o intimo da disposi¢do moral
(portanto, divino). O Deus que fala mediante a nossa
propria razio (moralmente pratica) € um intérprete
infalivel, universalmente compreensivel, desta sua
palavra, e ndo pode haver de modo algum nenhum
outro exegeta legitimo da sua palavra (por exemplo,
de modo histérico), porque a religido é um puro
afazer da razdo.

*kk

E, por isso, os tedlogos da Faculdade tém o dever
e, por conseguinte, a competéncia de manter a fé
biblica; sem, no entanto, lesar a liberdade que os fil6-
sofos tém de a submeter sempre a critica da razdo, os
quais, no caso de uma ditadura (do édito de religido)
poder ser concedida, porventura por pouco tempo a
Faculdade superior, melhor se acautelam, gracgas a
férmula solene: provideant consules, ne quid respu-
blica detrimenti capiat.
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Apéndice

' QUESTOES HISTORICO-BIBLICAS SOBRE
O USO PRATICO E O TEMPO PRESUMIVEL
DA DURACAO DESTE LIVRO SAGRADO

Que, em toda a mudanga das opinides, ele ainda
continuara a ser por muito tempo objecto de apreco € o
que garante a sabedoria do governo, cujo interesse,
quanto a concérdia e & tranquilidade do povo num Es-
tado, se encontra aqui em estreita conex3o. Mas propi-
ciar-lhe a eternidade ou fazé-lo passar também, quilias-
ticamente, para um novo reino de Deus na Terra, eis o
que ultrapassa todo o nosso poder de predicdo. — Que
aconteceria, pois, se a fé eclesial houvesse um dia de fi-
car sem este grande meio de orientagdo do povo?-

Quem ¢ o redactor dos livros biblicos (do Antigo
e do Novo Testamento) em que época foi constituido
o cdnon?

Serdo sempre necessarios conhecimentos de filolo-
gia antiga para a conservagdo da norma de fé uma
vez aceite, ou sera a raz3o, um dia, capaz de regular
0 uso desta para a religido, por si mesma € com uni-
versal concordincia?

Possuem-se suficientes documentos da autenticida-
de da Biblia segundo a versdo dita dos Setenta, e de
que época se podem datar com seguranga? Etc.
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- A utilizagdo pratica, sobretudo publica, deste
livro na pregacdo &, sem davida, a que contribui para
a melhoria dos homens e a animag¢do dos seus moti-
vos morais (para a edificagdo). Todo o outro intento
lhe deve ser inferior, quando aqui se chega a colisdo.
— HaA, pois, que admirar-se de esta maxima poder ter
sido contestada, € que um tratamento parafrdstico de
um texto, se ndo foi preferido ao parenético, tenha,
pelo menos, conseguido eclipsa-lo. — Ndo é a erudi-
cdo escrituristica e o que, gragas a ela, da Biblia se
extrai, mediante conhecimentos filol6gicos que muitas
vezes sdo apenas conjecturas falhadas, mas o que
nela se introduz com um modo moral de pensar (por-
tanto, segundo o Espirito de Deus) e doutrinas que
nunca enganam e jamais podem ficar também sem
efeito salutar, eis o que deve guiar a exposi¢cdo ao
povo: a saber, tratar o texto apenas (pelo menos sobre-
tudo) como recomendagio a toda a melhoria dos cos-
tumes que ai se pode conceber, sem ter o direito de
indagar qual a tengdo que os autores sagrados em tal
poderiam ter tido. — Uma prédica (como cada qual
deve ser) virada para a edifica¢do, como fim wltimo,
deve desenvolver a instru¢do a partir dos coracdes
dos ouvintes, a saber, da aptiddo moral natural,
inclusive do homem mais ignorante, se &€ que a dispo-
sicdo de 4nimo assim operante ha-de ser pura. Os Zes-
temunhos da Escritura aqui implicados ndo devem ser
também provas historicas, para confirmar a verdade
destas doutrinas (pois a razio moralmente activa no
necessita delas, e o conhecimento empirico ndo o
consegue), mas simplesmente exemplos da aplicagdo
dos principios racionais praticos a factos da histéria
sagrada, para tornar mais vivaz a sua verdade; o que
é em toda a Terra uma vantagem muito apreciavel
para o povo e o Estado.
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Apéndice
DE UMA PURA MISTICA NA RELIGIAO *

Aprendi na Critica da Razdo Pura que a filosofia
n3do é uma ciéncia das representa¢des, conceitos e
ideias, ou uma ciéncia de todas as ciéncias, ou ainda
algo de semelhante, mas uma ciéncia do homem, do
seu representar, pensar e agir; — deve apresentar o
homem em todas as suas partes constitutivas, tal como
¢ e deve ser, i.e., tanto segundo as suas determina-
¢Oes naturais como também segundo a sua condi¢io
de moralidade e liberdade. Ora era aqui que a antiga
filosofia assinalava ao homem um ponto de vista in-
teiramente incorrecto no mundo, ao fazer dele, neste
ultimo, uma maquina que, como tal, deveria ser de
todo dependente do mundo, ou das coisas exteriores
e das circunsténcias; fazia, portanto, do homem uma
parte quase simplesmente passiva do mundo. — Apa-

18 Numa carta anexa A sua dissertagio — De similitudine inter
Mpysticismum purum et Kantianam religionis doctrinam. Auctore Ca-
rol, Arnold, Willmans, Bielefelda-Guestphalo, Halis Saxonum 1797
— que eu, com a sua permiss3o, aqui apresento, omitindo as fé6rmulas
de cortesia da Introdugfio e do Fim, e que revela este homem jovem,
votado agora & medicina, como alguém de quem h& muito a esperar
também noutros ramos da ciéncia. Contudo, nfo estou disposto a ad-
mitir incondicionalmente a semelhanca da minha concep¢io com a sua.
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receu agora a Critica da Razdo e atribuiu ao homem
no mundo uma existéncia plenamente activa. O pro-
prio homem ¢é originariamente criador de todas as
suas representagdes € conceitos, € deve ser o Unico
autor de todas as suas ac¢des. Aquele «é» e este «de-
ve» conduzem a duas determinac¢des inteiramente
diversas no homem. Observamos, portanto, também
no homem dois elementos plenamente distintos, a saber,
de um lado, a sensibilidade e o entendimento e, do
outro, a razdo e a livre vontade, que se diferenciam
entre si de um modo essencial. Na natureza, tudo é;
ndo se fala nela de deve algum; mas sensibilidade e
entendimentos propdem-se sempre determinar o que é
e como é; devem, pois, ser destinados para a nature-
za, para este mundo terrestre e, por conseguinte, a
ele pertencem. A razdo quer incessantemente ir para
o supra-sensivel, [saber] como ele poderd ser para além
da natureza sensivel: embora faculdade tedrica, ndo
parece ser, no entanto, destinada a esta sensibilidade;
mas a vontade livre consiste, sem divida, numa inde-
pendéncia quanto as coisas exteriores; estas ndo
devem ser para o homem mobiles do agir; portanto,
menos ainda pertence ela a natureza. Mas onde
[situd-la] entdo? O homem deve ser determinado para
dois mundos de todo diversos, em primeiro lugar, pa-
ra o reino dos sentidos e do entendimento, por conse-
guinte, para este mundo terrestre; em seguida, po-
rém, também ainda para um outro mundo, que n#o
conhecemos, para o reino da moralidade.

No tocante ao entendimento, este estd ja por si,
gracgas a sua forma, confinado ao mundo terrestre; de
facto, consiste apenas em categorias, i.e., modos de
manifestacdo que s6 podem referir-se a coisas sensi-
veis. As suas fronteiras estdo-lhe, pois, rigorosamente
fixadas. Onde cessam as categorias, cessa também o
entendimento, porque elas € que primeiro o formam
e constituem. [Uma prova da determinag3o simples-
mente terrestre ou natural do entendimento parece-
-me ser também esta: na natureza, tendo em conta os
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poderes do entendimento, encontramos uma escala
desde o homem mais inteligente até ao animal mais
bronco (pois podemos ainda olhar o instinto também
como uma espécie de entendimento, porquanto a
vontade livre n3o pertence ao simples entendimento)].
Mas acontece assim no concernente a moralidade,
que cessa onde cessa a humanidade, e que originaria-
mente € em todos os homens a mesma coisa. Por
isso, o entendimento deve pertencer unicamente a natu-
reza e, se 0o homem tivesse s6 entendimento, sem
razdo e sem vontade livre ou sem moralidade, em nada
se distinguiria dos animais, e talvez se encontrasse
apenas no topo da sua escala, a0 passo que agora,
pelo contrario, na posse da moralidade, como ser
livre, é absoluta e essencialmente diferente dos ani-
mais, inclusive do mais inteligente (cujo instinto
actua muitas vezes de modo mais nitido e firme do que
o entendimento dos homens). — Mas este entendi-
mento é uma faculdade inteiramente activa do
homem; todas as suas representacdes e conceitos sdo
apenas criagdes suas, o homem pensa originariamente
com o seu entendimento e cria assim, para si, o seu
mundo. As coisas exteriores s30 unicamente causas
ocasionais da operacdo do entendimento, excitam-no
para a ac¢do, e o produto desta ac¢do sdo representa-
¢Oes e conceitos. Por conseguinte, as coisas a que se
reportam as representagdes e os conceitos nZo podem
ser 0 que o nosso entendimento representa; pois este
apenas pode criar representagdes e os seus objectos,
mas no coisas reais, i.e., coisas que é impossivel ao
entendimento conhecer por meio destas represen-
tacdes e conceitos, como elas poderdo em si ser; as
coisas que os nossos sentidos e 0 nosso entendimento
representam sio antes em si apenas fenémenos, i.e.,
objectos dos nossos sentidos € do nosso entendimen-
to, que sdo o produto do encontro das causas ocasio-
nais e da operagdo do entendimento, pelo que nio
sdo, no entanto, uma aparéncia, mas, na vida prati-
ca, podemos, quanto a noés, olha-las como coisas
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reais € objectos das nossas representagdes; justamente
porque temos de supor, como causas ocasionais, coi-
sas efectivas. A ciéncia da natureza fornece um exem-
plo. Coisas externas actuam sobre um corpo capaz de
ac¢do e estimulam-no assim 4 ac¢do; o resultado € a
vida. — Mas o que & a vida? E o reconhecimento
fisico da sua propria existéncia no mundo e da sua
relacdo com as coisas externas; o corpo vive em virtude
de reagir as coisas exteriores, considera-as como o
seu mundo ¢ utiliza-as para o seu fim, sem se preocu-

par mais com a sua esséncia. Sem coisas externas, -

este corpo nédo seria um corpo vivo e, sem a capacidade
activa do corpo, as coisas exteriores nio seriam o seu
mundo. O mesmo acontece com o entendimento. S6
gragas ao seu encontro com as coisas externas € que
surge este seu mundo; sem coisas exteriores, estaria
morto — mas, sem entendimento, nfo haveria repre-
- sentacdes, sem representacdes, ndo haveria objectos
e, sem estes, ndo existiria este seu mundo; de modo
analogo, com um outro entendimento, existiria tam-
bém um outro mundo — o que se torna claro me-
diante o exemplo dos loucos. O entendimento é assim
o criador dos seus objectos e do mundo que neles
consiste; mas de tal sorte que coisas reais s3o as
causas ocasionais da sua ac¢do e, portanto, das repre-
sentacdes.

Ora estas forgas naturais do homem distinguem-se
deste modo essencialmente da raz3o e da vontade
livre. Ambas constituem decerto também faculdades
activas, mas as causas ocasionais da sua ac¢io ndo
devem ir buscar-se a0 mundo sensivel. A razio, como
faculdade teorética, ndo pode, pois, ter aqui quais-
quer objectos, os seus efeitos podem unicamente ser
ideias, i.e., representa¢gdes da razdo a que nio corres-
pondem objectos alguns, porque ndo s3o coisas reais,
mas talvez apenas jogos do entendimento que sfo as
causas ocasionais da sua ac¢do. Portanto, a razio,
enquanto faculdade teorética especulativa, ndo pode
utilizar-se aqui neste mundo sensivel (e deve, conse-
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quentemente, porque nele todavia se encontra como
tal, ser destinada a um outro mundo), mas somente
como faculdade pratica, em vista da vontade livre.
Ora esta é simples e unicamente pratica; consiste
essencialmente em que a sua ac¢do n3o deve ser reac-
¢do, mas uma ac¢do pura objectiva, ou em que 0s
mobiles da sua ac¢do n3o hdo-de confundir-se com os
seus objectos; deve, portanto, agir independentemen-
te das representagdes do entendimento, porque tal
originaria um modo seu de opera¢do transtornado e

“corrompido, como igualmente independente das

ideias da razdo especulativa; como nada lhes corres-
ponde de real, facilmente podem originar uma falsa e
infundamentada determina¢do da vontade. Por isso,
o motivo da ac¢do da vontade livre deve ser algo que
se encontra radicado na esséncia interior do préprio
homem e é inseparavel da liberdade da vontade. Ora
tal é a lei moral, que nos arranca tdo completamente
a natureza e sobre ela nos eleva que, como seres mo-
rais, n3o precisamos das coisas naturais para causas e
moébiles da acgdo da vontade nem a podemos olhar
como mobiles do nosso querer; pelo contrario, para o
seu lugar entra apenas a pessoa moral da humanida-
de. Aquela lei garante-nos, pois, uma propriedade
simplesmente peculiar ao homem e que o distingue de
todos os restantes elementos da natureza, a moralida-
de, pela qual somos seres independentes e livres, e ¢ela
propria se funda, por turno, nesta liberdade. — Tal
moralidade, e n3o o entendimento, &€ que primeiro
faz do homem um homem. Embora o entendimento
seja uma faculdade plenamente activa e, nesta medi-
da, auténoma, precisa, contudo, para a sua acgdo
das coisas exteriores e estd. a elas simultaneamente
confinado; em contrapartida, a vontade livre & de
todo independente e deve ser determinada unicamente
pela lei interior, i.e., 0 homem apenas por si mesmo,
enquanto se elevou a sua dignidade originaria e a sua
independéncia de tudo o que n3o é a lei. Se, pois,
este nosso entendimento nada seria sem as suas coisas
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externas, pelo menos esfe entendimento, razio e von-
tade livre permanecem as mesmas, seja qual for o seu
ambito de ac¢do. (Poderia aqui tirar-se, com alguma
verosimilhan¢a, a conclusido, decerto hiperfisica, «de
que com a morte do corpo humano morre também
este seu entendimento e desaparece com todas as suas
representagdes, conceitos e conhecimentos terrestres,
porque tal entendimento s6 é utilizavel para coisas
terrenas ¢ sensiveis e, logo que o homem pretende
elevar-se ao supra-sensivel, de imediato cessa aqui
todo o uso do entendimento e entra, em compensagio,
o uso da razdo»? Eis uma ideia que, mais tarde,
encontrei, ndo afirmada, mas pensada s6 de modo obs-
curo, nos misticos € que, sem duvida, contribuiria
para o sossego e, porventura, também para a melhoria
moral de muitos homens. O entendimento depende
tdo pouco do homem como o corpo. Conformamo-
-nos com uma complei¢fo fisica defeituosa, porque se
sabe que ela nada € de essencial — um corpo bem cons-
tituido s6 tem vantagens aqui na Terra. Supondo que
se generaliza a ideia de que o mesmo sucederia com o
entendimento, n3o seria tal vantajoso para a morali-
dade dos homens? A mais recente doutrina natural do
homem harmoniza-se muito com esta ideia, quando
se olha o entendimento apenas como algo dependente
do corpo e como um produto da acg¢io cerebral. Cf.
os escritos fisiolégicos de Reil. As opinides antigas
sobre a materialidade da alma poderiam assim recon-
duzir-se a algo de real.)

O decurso ulterior da investiga¢do critica das fa-
culdades da alma humana levantou a questdo natural:
a ideia inevitavel, e que nio se pode suprimir, de um
autor do mundo e, portanto, de nés mesmos e da lei
moral, terd um fundamento valido, j4 que todo o
fundamento teorético €, por sua natureza, improprio
para a consolida¢do e a garantia daquela ideia? Da-
qui brotou a tdo bela prova moral da existéncia de
Deus que, para cada qual, mesmo se n3o quisesse,
deve ser, em segredo, clara e assaz demonstrativa. Da
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ideia de um Criador por ela estabelecida manou, por
altimo, a ideia pratica de um legislador moral univer-
sal para todos os nossos deveres, como autor da lei
moral que em ndés habita. Esta ideia propde ao
homem um mundo inteiramente novo. Ele sente-se cria-
do para um outro reino diverso do reino dos sentidos
e do entendimento — a saber, para um reino moral,
para um reino de Deus. Reconhece agora os seus
deveres ao mesmo tempo como mandamentos divinos,
e surge nele um novo conhecimento, um novo sen-
timento, a saber, a religido. — Chegara eu, veneravel
Senhor a este ponto no estudo dos vossos escritos
quando conheci uma classe de homens que se deno-
minam Separatistas, mas que a si mesmos se chamam
misticos, nos quais encontrei a vossa doutrina posta
em pratica quase 3 letra. Sem duavida, foi dificil, no
principio, encontra-la na linguagem mistica desta gen-
te; mas, ap6s uma busca assidua, consegui. Reparei
que estes homens viviam sem qualquer culto divino;
rejeitavam tudo o que se chama servico religioso e
ndo consiste no cumprimento dos seus deveres; que se
consideravam a si mesmos como homens religiosos,
mais ainda, como cristdos e, no entanto, ndo olha-
vam a Biblia como seu c6digo, mas falavam somente
de um cristianismo interior, que em nds habita desde
a eternidade. — Sondei a conduta desta gente e des-
cobri (exceptuando as ovelhas ranhosas que se encon-
tram em todos os rebanhos, por causa do seu egofs-
mo) disposi¢des morais puras € uma consequéncia
quase estdica nas suas acgdes. Examinei a sua doutri-
na e os seus principios e reencontrei, no essencial,
toda a vossa moral e doutrina religiosa, todavia, com a
diferenca constante de terem a lei interior, como a
chama, por uma revelagfo interna e, por conseguinte,
Deus por seu autor. E verdade que olham a Biblia
como um livro que, de algum modo em que ndo
insistem, & de origem divina; mas, inquirindo com
maior precisdo, descobre-se que inferem a origem da
Biblia, primeiro, da concordancia desta ultima, e das
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doutrinas nela contidas, com a sua lei interior. Pois
se, por exemplo, se lhes perguntar — porqué? — a
sua resposta é esta: Ela legitima-se no meu intimo, e
assim a descobrireis também, se obedecerdes & ordem
da vossa lei interior ou as doutrinas da Biblia. Eis
porque a ndo consideram como um cédigo, mas ape-
nas como uma confirma¢do histérica em que reen-
contram o que neles estd originariamente sedimenta-
do. Numa palavra, estas pessoas (perdoai-me a
expressdo) seriam verdadeiros kantianos, se fossem fil6-
sofos. Mas, na sua maioria, pretencem a classe dos
comerciantes, artifices ¢ camponeses; todavia, de
tempos a tempos, encontrei alguns também nas
ordens superiores e entre os eruditos; jamais, porém,
entre os tedblogos, para quem esta gente € um verda-
Jdeiro cisco nos olhos; porque ndo véem o seu culto
por ela apoiado e, no entanto, ndo lhe pode fazer
mal algum, por causa da sua conduta exemplar ¢ da
sua submissdo em todo o ordenamento civil. Estes
Separatistas n3o se distinguem dos Cuadqueros nos
seus principios religiosos, mas na sua aplicacdo a vida
comum. Com efeito, vestem-se, por exemplo, segun-
do o costume e pagam todos os impostos tanto do
Estado como da Igreja. Entre os seus elementos
cultos, jamais encontrei fanatismo, mas antes um ar-
gumentar e um juizo livre e sem preconceitos sobre
objectos religiosos.
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QUESTAO RENOVADA:
ESTARA O GENERO HUMANO
EM CONSTANTE PROGRESSO

PARA O MELHOR?

1. Que se quer aqui saber?

Exige-se um fragmento da histéria da humanidade
e, claro esta, ndo do passado, mas do futuro, por
conseguinte, uma historia pré-anunciadora que, se
ndo se guia pelas leis naturais conhecidas (como
eclipses do Sol e da Lua), se denomina divinatdria e,
todavia, natural, mas se ndo se puder obter de nenhum
outro modo a ndo ser por comunica¢do e extensdo
sobrenaturais da perspectiva do futuro, augural
(profética) 1. — De resto, ndo se trata aqui também
da histéria natural do homem (de saber se, no futu-
ro, surgirdo novas ragas suas), mas da histéria moral
e, decerto, ndo de acordo com o conceito de género
(singulorum), mas segundo o todo dos homens, unidos
em sociedade e repartidos em povos (universorum),
quando se pergunta se o género humano (em geral) pro-
gride constantemente para o melhor.

2. Como é que tal se pode saber?

Enquanto narrativa histérica divinatéria do que
estd iminente no futuro: por conseguinte, enquanto

19 De quem atamanca na profecia (f4-lo sem conhecimento ou pro-
bidade) diz-se: E um adivinho; desde a Pitia A cigana.
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descricdo, possivel a priori, dos eventos que entdo
devem acontecer. — Mas como é possivel uma historia
a priori? — Resposta: Se o proprio adivinho faz e
organiza os eventos que previamente anuncia.

Profetas judeus bem fizeram em predizer que
cedo ou tarde, ndo sé a decadéncia, mas a total ruina
ameacava o seu Estado; com efeito, eles proprios
foram os autores deste seu destino. — Como conduto-
res do povo, tinham carregado a sua constitui¢cdo
com tantos fardos eclesiais e civis dai decorrentes que
o seu Estado se tornou de todo inepto para se manter
por si mesmo, sobretudo no meio dos povos vizinhos,
e as jeremiadas dos seus sacerdotes tiveram, pois,
naturalmente de se desvanecer no ar; porque estes
persistiam com teimosia no seu propdsito de uma cons-
tituigdo insustentével, por eles préprios estabelecida e,
por isso, podia por eles ser previsto com infabilidade
o desfecho.

Os nossos politicos, no dmbito da sua influéncia,
fazem outro tanto e s3o igualmente felizes no seu
pressagio. — Importa, dizem eles, tomar os homens
como sdo, e ndo como pedantes ignaros do mundo
ou benévolos fantasistas sonhando que deviam ser.
Mas o como sdo deveria significar: o que deles fize-
mos por um injusto constrangimento, por designios
traicoeiros sugeridos ao governe, i.e., obstinados e
inclinados a sublevagdo; e entdo, sem davida, quando
ele larga um pouco as rédeas, tristes consequéncias se
produzem que justificam a profecia dos homens de
Estado pretensamente sabios.

Ocasionalmente, h4 também eclesiasticos que pre-
dizem o tal colapso da religido e a iminente apari¢ido
do Anticristo, enquanto fazem justamente o que é
necessario para o introduzir, porque n3o pensam incul-
car na sua congregacdo os principios morais que
levam precisamente ao melhor, mas instituem como
dever essencial observincias e a fé histérica, que so
indirectamente tal devem operar; pode assim, decerto,
surgir a unanimidade mecanica como numa constitui-
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¢do civil, mas n3o a da disposi¢io de 4nimo moral;
em seguida, porém, queixam-se da irreligiosidade que
eles proprios edificaram e que também, sem particu-
lar dom da profecia, conseguiram pré-anunciar.

3. Divisdo do conceito do que se pretende conhecer
previamente como futuro

Os casos que poderiam conter uma predicdo sdo
trés. O género humano estad ou em incessante regres-
sdo para o pior, ou em constante progressdo para O
melhor na sua determina¢do moral, ou em eterna
detenca no estadio actual do seu valor moral entre os
diversos membros da criagdo (com que se identifica a
eterna rotagio em circulos & volta do mesmo ponto).

A primeira asser¢do pode denominar-se terrorismo
moral, a segunda, eudemonismo (que se designaria
também gquiliasmo, olhando a meta da progressdo
numa vasta perspectiva), mas a terceira, abderitismo;
porque, em virtude de uma verdadeira detenga no
moral ser impossivel, um movimento ascensional
perpetuamente mutdvel e um recair tdo iterativo e
profundo (por assim dizer, uma eterna oscila¢do)
nada mais decide do que se o sujeito permanecesse
no mesmo lugar e em repouso.

a. Da concepgdo terrorista da histéria dos homens

O desmoronamento para o pior ndo pode durar
constantemente no género humano; pois num certo
grau seu, ele aniquilar-se-ia a si mesmo. Por isso, no
incremento de grandes atrocidades que se acastelam
como montanhas e dos males que lhes correspondem,
diz-se: Ndo pode tornar-se pior; o ultimo Juizo esta a
porta, e o piedoso visionario sonha j& com a restau-
racdo de todas as coisas € com um mundo renovado,
apos este ter perecido no fogo.
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b. Da concepcdo eudemonista da historia
dos homens

Pode sempre admitir-se que a massa do bem e do
mal, insita na nossa natureza, permanece sempre a
mesma na disposi¢do, e n3o pode nem aumentar
nem diminuir o mesmo individuo; — e como haveria
de aumentar na disposi¢do também esta quantidade
de bem, ja que tal deveria ocorrer mediante a liberda-
de do sujeito e ja que, neste caso, ele precisaria, por
seu turno, de um fundo maior do bem do que algu-
ma vez possui? — Os efeitos ndo podem ultrapassar
o poder da causa agente; e, por isso, a quantidade de
bem mesclada no homem com o mal n3o pode ir
além.de uma certa medida deste bem, acima da qual
ele se poderia elevar pelo seu trabalho e, assim, avan-
car sempre para o melhor. O eudemonismo, com as
suas vivas esperangas, parece, pois, ser insustentavel e
prometer pouco em prol de uma histéria profética
dos homens, quanto i constante progressdo na senda
do bem.

c. Da hipétese do abderitismo do género humano
sobre a predeterminac¢do da sua histéria

Esta opinido poderia, porventura, ter do seu lado
a maioria dos votos. A tolice solicita é o caracter da
nossa espécie. Ingressa-se depressa na senda do bem,
ndo para ai se fixar, mas, de modo a nfo estar vincu-
lado a um fim Unico, ainda que tal aconteca s6 para
variar, inverte-se 0 plano do progresso, edifica-se pa-
ra se poder demolir e imp&e-se a si mesmo o esforgco
sem esperanca de rolar até ao cume a pedra de Sistio
para novamente a deixar resvalar. — O principio do
mal na disposi¢cdo natural do género humano parece,
pois, nio tanto estar amalgamado (mesclado) com o
bem quanto, pelo contrario, um ser neutralizado pelo
outro; a consequéncia seria a inércia (que aqui se
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chama inac¢do): uma actividade vazia, para fazer
alternar o bem e o mal mediante avang¢o e recuo de
modo que todo o jogo do comércio do nosso género
consigo mesmo no globo se houvesse de considerar
como um puro jogo burlesco — o que aos olhos da
razdo ndo lhe pode procurar maior valor do que tém
as outras espécies animais que praticam este jogo
com menos custos € sem dispéndio de inteligéncia.

4. Pela experiéncia ndo é possivel resolver
imediatamente o problema do progresso

Se se constatasse que o género humano, conside-
rado no seu todo, avangou e progrediu durante tdo
longo tempo, ninguém, no entanto, pode garantir que,
justamente agora, irrompeu, em virtude da disposi-
¢do fisica da nossa espécie, a época da sua regressio;
e inversamente, se se recuar e, com queda acelerada,
se desembocar no pior, ndo ha que desesperar de
encontrar o ponto de inflex3o (punctum flexus con-
trarii) em que, gragas A disposicdo moral da nossa
espécie o curso desta se vire de novo para o melhor.
Com efeito, lidamos com seres que agem livremente,
aos quais se pode, porventura, ditar de antemio o
que devem fazer, mas nio predizer o que fardo e
que, do sentimento dos males que a si proprios infli-
giram, sabem tirar, quando tal piora, um mobil
reforgado para fazer ainda melhor do que se encontra-
va antes daquela situagdo. — Mas «pobres mortais
(diz o Abade Coyer), entre vos nada é constante a
ndo ser a inconstancia!»

Deve-se talvez igualmente i nossa errada escolha
do ponto de vista sob o qual consideramos o curso
humano das coisas que este se nos afigure t3o insen-
sato. Os planetas, vistos da Terra, ora recuam, ora se
detém, ora avangam. Mas se o ponto de vista se tiver
a partir do Sol, o que s6 a razdo consegue fazer, eles
prosseguem constantemente no seu curso regular, de
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acordo com a hipdtese copernicana. Agrada, porém,
a alguns, alias ndo tolos, aferrar-se rigidamente ao
seu modo de explicagdo dos fen6menos e ao ponto de
vista que uma vez adoptaram; ainda que a tal respei-
to se enredassem até ao absurdo nos ciclos e epiciclos
de Tycho. — Mas a desgraga consiste justamente em
n3o conseguirmos colocar-nos neste ponto de vista,
quando interessa a previsdo de acgdes livres. De fac-
to, seria o ponto de vista da Providéncia, que esta
para além de toda a sabedoria humana e que também
se estende as acg¢les livres do homem, que por este
podem decerto ser vistas, mas ndo previstas com cer-
teza (para o olho divino, ndo ha aqui diferenca algu-
ma);porque, no Gltimo caso, ele carece da conexdo
segundo leis naturais, mas, no tocante a ac¢des livres
futuras, tem de dispensar esta orientacdo ou indica-
cdo. .

Se a0 homem se pudesse atribuir uma vontade
inata e invariavelmente boa, embora limitada, ele
poderia vaticinar com certeza a progressdo da sua espé-
cie para o melhor, porque ela diria respeito a um
evento que ele proprio pode produzir. Mas, face a
mescla do bem e do mal na disposi¢do, e cuja pro-
porgdo ele ndo conhece, ndo sabe que efeito dai pode
esperar.

5. Importa, todavia, associar a qualquer experiéncia
a histéria profética do género humano

Na espécie humana, deve ocorrer qualquer expe-
riéncia que, enquanto evento, indica uma constituicdo
e aptiddo suas para ser causa do progresso para o
melhor e (j& que tal deve ser o acto de um ser dotado
de liberdade) seu autor; mas a partir de uma causa
dada nd3o se pode predizer um acontecimento como
efeito, quando se produzem as circunstdncias que
nele colaboram. Mas que estas tiltimas se devam produ-
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zir em qualquer momento € o que, decerto, se pode
predizer em geral, como no célculo da probabilidade
em jogo; mas ndo pode determinar-se se tal ocorrera
na minha vida e se farei uma experiéncia sua, que
confirme aquela predicdo. — Importa, pois indagar
um acontecimento que aponte, de modo indetermina-
do quanto ao tempo, para a existéncia de semelhante
causa e também para o acto da sua causalidade no
género humano, e que permita inferir a progressdo
para o melhor, como consequéncia inelutavel, infe-
réncia que, em seguida, se poderia estender a historia
do tempo passado (de que se esteve sempre em pro-
gresso); porém, de maneira que aquele acontecimento
ndo se deva olhar como a sua causa, mas somente
como indicativo, como sinal histérico (signum reme-
morativum, demonstrativum, prognosticon), e pode-
ria, por isso, demonstrar a tendéncia do género hu-
mano, olhada no seu fodo, i.e., n3o segundo os in-
dividuos (pois tal proporcionaria uma enumeragio e
uma contagem intermindveis), mas quanto ao modo
como na Terra se encontram divididos em povos e
Estados.

6. De um acontecimento do nosso tempo que prova
esta tendéncia moral do género humano

Este acontecimento n3o consta, digamos, de ac-
¢Oes ou crimes importantes, cometidos pelos homens,
pelos quais o que era grande entre os homens
se tornou pequeno, ou 0 que era pequeno se fez grande;
€ que assim, como por magia, se desvanecem antigos e
brilhantes edificios politicos e, em seu lugar, brotam
outros, como das profundezas da terra. N3o, nada
disso. E simplesmente o modo de pensar dos especta-
dores que se trai publicamente neste jogo de grandes
transformagdes, e manifesta, no entanto, uma partici-
pagdo tdo universal e, apesar de tudo, desinteressada
dos jogadores num dos lados, contra os do outro,
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inclusive com o perigo de se lhes tornar muito desvan-
tajosa esta parcialidade, demonstra assim (por causa
da universalidade) um caracter do género humano no
seu conjunto e, a0 mesmo tempo (por causa do
desinteresse), um seu caracter moral, pelo menos, na
disposi¢do, caracter que ndo sé permite esperar
a progressdo para o melhor, mas até constitui ja tal
progressdo, na medida em que se pode por agora
obter o poder para tal.

A revolugdo de um povo espiritual, que vimos ter
lugar nos nossos dias, pode ter &xito ou fracassar;
pode estar repleta de miséria e de atrocidades de tal
modo que um homem bem pensante, se pudesse espe-
rar, empreendendo-a uma segunda vez, leva-la a cabo
com &xito, jamais, no entanto, se resolveria a realizar
o experimento com semelhantes custos — esta revolu-
¢do, afirmo, depara todavia, nos animos de todos os
espectadores (que n3o se encontram enredados neste
jogo), com uma participacdo segundo o desejo, na
fronteira do entusiasmo, e cuja manifestacdo estava,
inclusive, ligada ao perigo, que, por conseguinte, ndo
pode ter nenhuma outra causa a n3o ser uma disposi-
¢d0 moral no género humano.

A causa moral aqui interveniente é dupla: primei-
ro, é a do direito de que um povo né@o deve ser impe-
dido por outros poderes de a si proporcionar uma
constituicdo civil, como ela se lhe afigurar boa; em
segundo lugar, a do fim (que é ao mesmo tempo de-
ver), de que s6 & em si legitima e moralmente boa a
constituicido de um povo que, por sua natureza, €
capaz de evitar, quanto a principios, a guerra ofensiva
— tal ndo pode ser nenhuma outra a n3o ser a cons-
tituicdo republicana, pelo menos segundo a ideia?0,

2 Com isto, porém, ndo se pretende dizer que um povo dotado de
uma constituicdo monérquica se arrogue o direito de acalentar secreta-
mente em si o desejo de a modificar; com efeito, a sua posi¢io, talvez
muito difundida na Europa, pode recomendar-lhe aquela constitui¢do
como a Unica na qual ele consegue manter-se entre poderosos vizinhos.
A murmureacdo dos subditos, ndo por causa do interior do governo,
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por conseguinte, apta para ingressar na condic¢3o
gracas a qual é afastada a guerra (fonte de todos os
males e corrup¢do dos costumes), e assim se assegura
negativamente ao género humano, em toda a sua fragi-
lidade, o progresso para o melhor, pelo menos, ndo
ser perturbado na progresséo.

Portanto, isto e a participacdo no bem com pai-
xdo, o entusiasmo, embora ndo seja de inteiramente
aprovar, porque toda a paix3o enquanto tal merece
censura, ocasiona todavia, gracas a esta historia, a
observagdo, importante para a antropologia: o verda-
deiro entusiasmo refere-se sempre apenas ao ideal e,
claro esta, puramente moral, o conceito de direito,
por exemplo, € ndo pode enxertar-se no interesse proé-
prio. Os adversarios dos revolucionarios ndo conse-
guiram, mediante recompensas pecuniarias, chegar ao
zelo e 4 grandeza de alma que neles o simples concei-
to de direito suscitava, e até o conceito de honra
da antiga nobreza guerreira (algo de anélogo ao en-
tusiasmo) se esvaneceu diante das armas dos que
tinham em vista o direito do povo a que pertenciam?!, e
se consideravam como seus defensores; exaltagdo com
que, em seguida, simpatizava o publico, espectador ex-
terno, sem ter a menor intencfo de cooperagéo.

mas do seu comportamento face ao exterior, caso ele criasse proven-
tura obstéculos as aspira¢des republicanas, ndo & demonstra¢iio algu-
ma do descontentamento do povo contra a sua prépria constituigfo,
mas antes do amor por ela, porque ele est tanto mais garantido con-
tra um perigo particular quanto mais os outros povos criam regimes
republicanos. — No entanto, sicofantas caluniadores, para se torna-
rem importantes, tentaram fazer passar este palavrério inocente por
paix3io de novidades, jacobinismo e agitacio que ameaca o Estado;
embora niio houvesse 0 minimo fundamento para tal alegagio e, so-
bretudo, num pais que estava afastado mais de cem milhas do palco
da revolugéio.

21 De semelhante entusiasmo pela afirmacgiio do direito no género
humano pode dizer-se: postquam ad arma Vulcania ventum est
— mortalis mucro glacies ceu futilis ictu dissiluit. — Porque é que um
soberano jamais ousou dizer abertamente que, diante ele, no reconhe-
cia nenhum direito ao povo; que este deve simplesmente a sua felicida-
de A benevoléncia de um governo que lha proporcione, e que toda a
presun¢io do stbdito a um direito perante ele (porque tal direito
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7. Histéria profética da humanidade

Deve haver no principio algo de moral que a
razdo apresenta como puro, mas a0 mesmo tempo tam-
bém, em virtude da grande influéncia e que faz época,
como algo que pde diante dos olhos da alma do homem
o dever reconhecido e que concerne ao género humano
no todo da sua unido (norn singulorum sed uni-
versorum), cujo &xito conseguido e as tentativas
a seu respeito sdo por ele aclamados com tdo univer-
sal e desinteressada simpatia. — Este acontecimento
ndo é o fendbmeno de uma revolu¢do, mas (como
se expressa o Sr. Erhard) da evolugdo de uma consti-
tuicdo de direito natural que, decerto, ndo se con-
quista ainda s6 ao preco de combates furiosos —
porquanto a guerra interior e exterior destrdi toda a
constituicdo estatutdria até entdo existente —, mas

encerra em si 0 conceito de uma resisténcia permitida) é absurda, mais
ainda, punivel? — A razfio é que semelhante declaracdo puablica indig-
naria contra ele todos os sibditos, embora, como ovelhas ddceis, con-
duzidas por um senhor benévolo e compreensivo, bem alimentadas e
energicamente defendidas, nfio tenham de se queixar de algo que falte
ao seu bem-estar. — De facto, ao ser dotado de liberdade n3io basta a
fruicdo da amenidade da vida que, por meio de outrem (e aqui do go-
verno) também lhe pode caber em parte; mas o que importa é o princi-
pio segundo o qual ele a obtém. Porém, o bem-estar n3o tem principio
algum, nem para quem O recebe, nem para aquele que o reparte (um
pde o bem-estar nisto, outro naquilo); porque se trata do {elemento]
material da vontade, que & empirico e, por isso, insusceptivel da uni-
versalidade de uma regra. Um ser dotado de liberdade ndo pode e, por
isso, n3o deve, na consciéncia da sua superioridade face ao animal ir-
racional, exigir, segundo o principio formal do seu arbitrio, nenhum
outro governo para o povo a que pertence a nio Ser um governo em
que o povo é co-legislador, i.e., o direito dos homens que devem obe-
decer tem de necessariamente preceder toda a considera¢do do bem-es-
tar, e tal € uma coisa sagrada, superior a todo o preco (de utilidade) e
que nenhum governo, por benéfico que seja, pode lesar. — Este direi-
to, no entanto & sempre apenas uma ideia, cuja realizacio esta restrin-
gida 4 condi¢3o da consonéncia dos seus meios com a moralidade, que
o povo ndo pode transgredir — o que n3o pode ter lugar mediante a
revoluglio, que é sempre injusta. — Reinar autocraticamente e, no en-
tanto, governar & maneira republicana, i.e., no espirito do republica-
nismo e analogamente a ele, tal é o que contenta um povo em relagdo
4 sua constituigdo.
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que leva, no entanto, a aspirar a uma constitui¢do
que ndo pode ser belicosa, a saber, a constituicdo
republicana: esta pode ser tal ou pela sua forma
politica, ou também apenas segundo o modo de go-
verno, fazendo administrar o Estado na unidade do
chefe (do monarca) em analogia com as leis que um
povo a si mesmo daria de acordo com os universais
principios do direito.

Ora afirmo que posso predizer ao género huma-
no, mesmo sem o espirito de um visionario, segundo
os aspectos e os augurios dos nossos dias, a consecu-
¢do deste fim e, a0 mesmo tempo, a sua progressio
para o melhor € ndo mais de todo regressiva. Com
efeito, semelhante fendbmeno ndo mais se esquece na
historia da humanidade porque revelou na natureza
humana uma disposi¢do e uma faculdade para o me-
lhor que nenhum politico, com a sua subtileza,
extrairia do decurso das coisas até agora, e que s6 a
natureza e a liberdade, reunidas no género humano
segundo principios internos do direito, podiam pro-
meter, mas, quanto ao tempo, sé6 de um modo inde-
terminado e como um acontecimento contigente.

Se, porém, a meta intentada neste acontecimento
nio fosse também agora alcancada, se a revolugdo,
ou a reforma, da constitui¢io de um povo viesse por
fim a fracassar ou se, apOs outorgada por algum tem-
po, tudo retornasse de novo a senda anterior {(como
agora alguns politicos vaticinam), aquela predigdo
filos6fica nada perde, apesar de tudo, da sua forga.
— De facto, tal acontecimento é demasiado grande,
demasiado entretecido com o interesse da humanida-
de e, segundo a sua influéncia, demasiado propalado
no mundo em todas as suas partes para, entre os
povos, ndo ter de ser despertado na memdria e na repe-
ticio de novos intentos desta indole, em qualquer
ocasido de circunstdncias favoraveis; porque entdo,
num assunto t3o importante para o género humano,
a constitui¢do intentada deve finalmente, numa época
qualquer, alcancar a solidez que a instru¢do mediante
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a miltipla experiéncia n3o deixaria de operar nos
&nimos de todos.

E, pois, uma proposi¢do ndo sé bem intencionada
e muito recomendavel no propdsito pratico, mas vali-
da, apesar de todos os incrédulos, também para a
mais severa teoria: que o género humano progrediu
sempre para o melhor e assim continuard a progredir
no futuro — tal [ocorréncial, se ndo se olhar apenas
para o que pode acontecer num povo qualquer, mas
também para a sua difusdo em todos os povos da
Terra, abre a perspectiva para um tempo intermina-
vel, contanto que n3o tenha lugar, ap6s a primeira
época de uma revolugdo natural que (segundo Cam-
per e Blumenbach) sepultou, ainda antes de haver ho-
mens, apenas o reino animal e vegetal, uma segunda
revolugdo que assim lida igualmente com a espécie
humana a fim de deixar que outras criaturas entrem
em cena, etc. Pois, para a omnipoténcia da natureza,
ou antes, da Causa suprema a nds inacessivel, o ho-
mem ¢&, por seu turno, apenas uma bagatela. Mas que
os soberanos da sua prépria espécie assim o conside-
rem ¢ como tal o tratem, quer carregando-o como
animal, simples instrumento dos seus propositos,
quer dispondo-os uns contra 0Os outros nos seus
conflitos para os deixar massacrar -— eis o que nio
é bagatela alguma, mas a inversdo do fim ultimo
da criacdo.

8. Da dificuldade das mdximas respeitantes
a progressdo para o melhor universal
quanto a sua publicidade

A ilustracdo do povo € a sua instrugdo publica
acerca dos seus deveres € direitos no tocante ao Esta-
do a que pertence. Porque aqui se trata somente de
direitos naturais e derivados do bom senso comum,
os respectivos arautos e intérpretes no meio do povo
‘ndo s#o os oficiais professores de direito, estabeleci-
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dos pelo Estado, mas professores livres, i.e., os fil6-
sofos que, justamente por causa desta liberdade que a
si mesmos facultam, sdo objecto de escandalo para
o Estado, o qual apenas pretende reinar, e difamados,
sob o nome de iluministas, como gente perigosa para
o Estado. ,

Embora a sua voz nédo se dirija familiarmente ao
povo (que de tal e de seus escritos pouco ou nenhum
caso faz), mas respeitosamente ao Estado, e este é
implorado para tomar a peito a sua necessidade do
direito — o que ndo pode ocorrer por nenhum outro
caminho a nf3o ser o da publicidade, se um povo in-
teiro quer apresentar as suas queixas (gravamen). Por
isso, a interdicdo da publicidade impede o progresso
de um povo para o melhor, mesmo no que concerne
a menor das suas exigéncias, a saber, o seu simples
direito natural.

Uma outra dissimula¢do, embora facil de desco-
brir, mas, apesar de tudo, ordenada ao povo pela lei,
é a verdadeira natureza da sua constituicdo. Seria
uma ofensa 4 majestade do povo britdnico dizer-lhes:
E uma monarquia absoluta: mas quer-se que seja
uma constituicdo limitadora da vontade do monarca
por meio das duas Cimaras do Parlamento enquanto
representante do povo; e, todavia, cada qual sabe
muito bem que a influéncia do monarca sobre estes
representantes € tdo grande e t3o infalivel que pelas
mencionadas Cidmaras nada mais é decidido excepto
0 que ele quer e propde pelo seu ministro; em segui-
da, este propde também resolugBes, acerca das quais
sabe e faz de modo que o contradigam (por exemplo,
por causa do trafico dos Negros), a fim de proporcio-
nar uma prova aparente da liberdade do Parlamento.
— Esta apresenta¢do da natureza das coisas compor-
ta em si o engano de que a verdadeira constituicdo
conforme ao direito ndo mais é procurada, porque se
imagina ter com ela deparado num exemplo ja exis-
tente, ¢ uma publicidade enganadora ilude o povo
com a simula¢do de uma monarquia constitucional,

107



gracas a lei dele dimanada 22, ao passo que oOs seus re-
presentantes, conquistados pelo suborno, o submete-
ram em segredo a um monarca absoluto.

ook

A ideia de uma constitui¢do em consondncia com
o direito natural dos homens, a saber, que os que
obedecem 4 lei devem ao mesmo tempo, na sua unido,
ser legisladores, est4 subjacente a todas as formas
politicas, e o Estado que, concebido em conformidade
com ele, gragas a puros conceitos racionais, se chama
um ideal platénico (respublica noumenon), ndo é
uma quimera vazia, mas a norma eterna para toda a
constituicdo civil em geral, e afasta toda a guerra.
Uma sociedade civil organizada em conformidade
com ela é a sua representagdo, segundo leis de liber-
dade, mediante um exemplo na experiéncia (respublica
phaenomenon) e s6 pode conseguir-se penosamente
ap6s miultiplas hostilidades e guerras; mas a sua
constituicdo, uma vez adquirida em grande escala,
qualifica-se como a melhor entre todas para manter
afastada a guerra, destruidora de todo o bem; por
conseguinte, € dever nela ingressar; mas provisoria-
mente (porque aquele ndo ocorrera tdo cedo) é dever

2 Uma causa, cuja natureza nfo se discerne de imediato, desco-
bre-se pelo efeito que inevitavelmente lhe estd anexo. — Que é um mo-
narca absoluto? — E aquele a cuja ordem, quando diz «Deve haver
guerra», logo a guerra tem lugar. — Que &, pelo contririo, um monar-
ca de poder limitado? Aquele que antes deve consultar o povo se deve
ou nfo haver guerra; e se o povo diz «Nao é necessaria a guerra», en-
tio a guerra niio ocorre. — Com efeito, a guerra é uma situagio em
que fodas as for¢as do Estado estdio a disposi¢io do soberano. Ora o
monarca da Gra-Bretanha levou a cabo muitas guerras sem para tal
buscar aquele consentimento. Por isso, este rei € um monarca absoluto
— 0 que decerto, segundo a constitui¢do, nfio deveria ser; mas ele pode
ir sempre além dela porque, gragas justamente as forg¢as do Estado,
por ter em seu poder todas as fungdes e dignidades, pode estar seguro
da aprova¢dio dos representantes do povo. Mas este sistema de corrup-
¢30 nio deve, com certeza, ter publicidade, para ser bem sucedido.
Permanece, pois, sob o véu muito transparente do segredo.
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dos monarcas, embora reinem aufocraticamente,
governar, no entanto, de modo republicano (ndo
democratico), i.e., tratar o povo segundo principios
conformes ao espirito das leis de liberdade (como um
povo de matura razdo a si mesmo as prescreveria),
se bem que quanto a letra n3o seja consultado acerca
da sua acquiescéncia.

9. Que lucro trard ao género humano
o progresso para o melhor?

Nao uma quantidade sempre crescente da morali-
dade na disposi¢do de 4nimo, mas um aumento dos
produtos da sua legalidade em acgbdes conformes ao

.dever, sejam quais forem os motivos que as ocasio-

nem; i.e., nos actos bons dos homens, que se torna-
rdo sempre mais numerosos € melhores, por conse-
guinte, nos fen6menos da condi¢do moral do género
humano, é que se poderd situar apenas o ganho (o
resultado) da sua refundicido em vista do melhor.
— Com efeito, temos apenas dados empiricos (expe-
riéncias) para fundar este vaticinio: a saber, a causa
fisica das nossas acgdes enquanto acontecem, que
sdo também elas proprias fen6menos, e ndo a causa
moral, que contém o conceito do dever do que impor-
tava ter lugar, conceito que s6 pode estabelecer-se
de um modo puro, a priori.

Pouco a pouco, diminuir4d a violéncia por parte
dos poderosos e aumentara a docilidade quanto as
leis. Havera, porventura, na sociedade mais benefi-
ciéncia e menos rixas nos processos, maior confianga
na palavra dada, etc., quer por amor da honra, quer
por interesse pessoal bem entendido; e tal estender-se-
-4, por fim, aos povos na sua relacdo externa recipro-
ca até A sociedade cosmopolita, sem que se possa
minimamente ampliar o fundamento moral no género
humano; para isso exigir-se-ia também uma espécie
de nova criagdo (influxo sobrenatural). — De facto,
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ndo devemos também a nds prometer excessivamente
a propdsito dos homens no seu progresso para O me-
lhor para, com raz3o, n3o incorrermos no escarneo
do politico, que de bom grado tomaria esta esperancga
pelo devaneio de uma cabeca exaltada. 23

10. Em que ordem apenas se pode esperar
o progresso para o melhor?

A resposta &: Ndo gracas ao curso das coisas de
baixo para cima, mas de cima para baixo. — Esperar
que, por meio da formagdo da juventude na instru-
¢do0 doméstica e, em seguida, nas escolas, desde as
mais baixas ds superiores, numa cultura intelectual e

moral, refor¢ada pelo ensino religioso, se chegue por .

altimo nfo s6 a educar bons cidaddos, mas a educar
para o bem o que ainda pode progredir e conservar-
-se, € um plano que dificilmente permite esperar o
&xito desejado. Com efeito, o povo julga que os
custos da educacdo da sua juventude ndo devem ser
suportados por ele, mas pelo Estado e, em contrapar-
tida, o Estado n3o tem, por sua parte, dinheiro a mais
para pagar a mestres capazes € cumprindo com pra-
zer as suas func¢des (como se queixa Biisching), por-
que precisa dele todo para a guerra; € 0 mecanismo

3 E, no entanto, doce imaginar constitui¢des politicas que corres-
pondem as exigéncias da razo (sobretudo sob o ponto de vista do di-
reito); mas é temerdrio propd-las, e punfvel sublevar o povo para a
abolicdo da que agora existe.

A Atlantica de Platio, a Utopia de Morus, a Oceana de Harring-
ton e a Severambia de Allais foram sucessivamente trazidas & cena,
mas jamais foram intentadas (excepto o monstro falhado da repiblica
despética de Cromwell). — Com estas criagdes politicas aconteceu o
mesmo que com a criagdo do mundo: nenhum homem assistiu nem a
tal podia estar presente, porque, de outro modo, deveria ter sido o seu
proprio criador. Esperar um dia, por tarde que seja, a realizacdo de
um produto politico, como aqui se imagina, é um doce sonho; aproxi-
mar-se sempre mais dele é ndo s6 pensdvel mas, até onde se pode har-
monizar com a lei moral, é o dever, ndo dos cidaddos, mas do chefe de
Estado.
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inteiro desta educa¢do nio tem nexo algum, se ndo
for projectado e posto em acc¢do segundo um plano
reflectido do poder politico soberano, de acordo com
esse seu proposito, e se n3o se mantiver sempre tam-
bém em conformidade com ele; para tal seria, decer-
to, necessario que o Estado, de tempos a tempos, se
reformasse a si mesmo e, tentando a evolugdo em vez
da revolucdo, avanc¢asse de modo permanente para o
melhor. Mas visto que s3o também homens os que
devem realizar esta educagdo, por conseguinte,
homens. que tiveram igualmente de para tal ser educa-
dos, ha que pOr a esperan¢a da sua progressdo, face a
fragilidade da natureza humana e sob a contingéncia
das circunstancias que favorecem semelhante efeito,
unicamente numa sabedoria do Alto (que se deno-
mina Providéncia, quando nos ¢ invisivel), como con-
di¢do positiva; mas para o que aqui se pode esperar e
exigir dos homens é de esperar simplesmente uma sa-
bedoria negativa para o fomento de tal fim, a saber,
que se vejam forcados a tornar a guerra, o maior
obstaculo do moral, que leva sempre este a retroce-
der, primeiro, paulatinamente mais humana, em
seguida, mais rara e, por fim, a desvanecer-se de todo
como guerra ofensiva, de modo a enveredar por uma
constituicdo que, por sua natureza, sem se enfraque-
cer, e fundada em genuinos principios de direito,
possa avangar com consisténcia para o melhor.

CONCLUSAO

Um doente, a quem o médico levava, de dia para
dia, a esperar uma cura préxima, dizendo-lhe uma
vez que o pulso batia melhor, outra que a expectora-
¢d0 e, na terceira, que o suor fazia prever a melhoria,
etc., recebeu a visita de um amigo seu. «Entdo, ami-
go, como vai a tua enfermidade?» Foi a primeira
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questdo. «Como é que ha-de ir? Morro, por apenas
melhorar!» — N&o quero mal a quem, perante oOs
males do Estado, comec¢a a desanimar da salva¢io do
género humano e da sua progressdo para o melhor;
apenas me fio no remédio heréico que Hume mencio-
na e que poderia operar uma cura rapida. — «Quan-
do agora (diz ele) vejo as nag¢des em guerra umas
com as outras, é como se visse dois individuos ébrios
espancando-se com cacetes numa loja de porcelanas.
Pois ndo s6 levardo muito tempo a curar-se das mos-
sas que fazem um ao outro, mas devem ainda pagar
todos os prejuizos que causaram.» Sero sapiunt Phry-
ges [Tarde se tornam sabios os Frigios]. As conse-
quéncias dolorosas da guerra actual, porém, podem
forgar o adivinho politico a confessar uma orientagio
iminente do género humano para o melhor, que ja
agora esta em perspectiva.

112

TERCEIRA PARTE

O Conflito da Faculdade Filosofica
com a Faculdade de Medicina



DO PODER QUE O ANIMO TEM,
PELO SIMPLES PROPOSITO
DE SER SENHOR DOS SEUS
SENTIMENTOS MORBIDOS

Uma carta de resposta ao Sr. Conselheiro
dulico e professor Ufeland

Que os meus agradecimentos pelo dom do Vosso
instrutivo e agradavel livrco Da Arte de prolongar a
Vida humana, a mim enderecado a 12 de Dezembro
de 1796, tivessem também de ser calculados para uma
longa vida, poderieis talvez ter motivo para inferir a
partir da data da minha resposta do més de Janeiro
deste ano, se o ter envelhecido ndo trouxesse ja con-
sigo o0 adiamento (procrastinatio) mais frequente de
resolugdo importantes, assim, por exemplo, a da
morte, que se nos anuncia sempre mais cedo e que se
leva a esperar mediante pretextos inesgotaveis.

Pedis-me «um juizo sobre o Vosso esfor¢o por
- abordar moralmente o fisico do homem; por apre-
sentar todo o homem, mesmo o fisico, como um ser
calculado em vista da moralidade, € por mostrar a
cultura moral como indispensdvel & perfeicdo fisica
da natureza humana que existe em toda a parte s6 na
disposicdo». E acrescentais: «Pelo menos, posso asse-
verar que n3o eram opinides preconcebidas, mas fui
induzido a este tratamento de modo irresistivel pelo
trabalho e pela investigacdo». — Semelhante visdo do
assunto trai o fil6sofo, e ndo o simples arrazoador
subtil; um homem que ndo s6 vai buscar, qual direc-
tor da Convengdo francesa, os meios de execugdo
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(técnica) ordenados pela razdo como a experiéncia os
oferece, com habilidade, em prol da sua ciéncia médi-
ca, mas também como membro legislador no corpo
dos médicos, & razdo pura, que sabe ordenar ao que
ajuda, com habilidade, ¢ também com sabedoria, o
que a0 mesmo tempo em si € dever: de modo que a
filosofia moral pratica fornece simultaneamente uma
panaceia que, decerto, ndo serve a todos para tudo,
mas n3o pode todavia faltar em receita alguma.

Ora este meio universal concerne apenas a dietéti-
ca, i.e., age apenas negativamente, como arte de im-
pedir enfermidades. Mas semelhante arte pressupde
uma Faculdade que s6 a filosofia pode proporcionar,
ou o seu espirito, que importa pura e simplesmente
pressupor. A este Ultimo se refere o problema dietéti-
co supremo, contido no seguinte t6pico:

Do poder que o dnimo do homem tem de, gracas
ao simples propdsito firme, ser senhor dos seus senti-
mentos morbidos.

Os exemplos que confirmam a possibilidade desta
expressdo ndo os posso ir buscar d experiéncia de ou-
tros, mas apenas a experiéncia feita em mim proprio;
porque ela promana da consciéncia de si e s6 ulterior-
mente é que se pode perguntar a outros se ndo terdo
também percepcionado isso em si. — Vejo-me, pois,
forcado a deixar expressar-se 0 meu Eu — 0 que na
exposicio dogmaética* revela indiscricio; merece,
porém, o perddo, se n3o se tratar da experiéncia
comum, mas de um experimento ou observag¢io inte-
rior, que devo primeiro ter feito a mim préprio a fim
de submeter ao juizo de outrem algo que n3o lhe
ocorre por si, € sem a tal ser induzido. — Seria uma
arrogéncia repreensivel querer entreter outros com a
histéria interior do jogo dos meus pensamentos, que

2 Na exposi¢fio dogmatica pratica, por exemplo, da observaciio de
si mesmo, que visa os deveres respeitantes a cada qual, o orador do
pllpito ndo dis Eu, mas Nés. Em quem relata, na sensa¢io privada (na
confissdo que o paciente faz ao seu médico) ou na experiéncia particu-
lar em si mesmo, ele deve, porém, expressar-se através do Eu.
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conteria certamente uma importincia subjectiva (para
mim), mas nenhuma importincia objectiva (valida
para todos). Mas se esta atengdo a si mesmo € a per-
cepcdo dai resultante ndo s3o td3o comuns, mas um
afazer que necessita e merece que cada qual a ele seja
convidado, entdo o inconveniente de entreter outros
com Os seus sentimentos particulares pode, pelo me-
nos, desculpar-se.

Antes, pois, de me apresentar com o resultado da
minha auto-observa¢do, no tocante a dietética, devo
ainda notar algo sobre a maneira como o Senhor
Ufeland expde a tarefa da dietética, i.e., da arte de
prevenir doengas, por oposi¢do a ferapéutica, a arte
de as curar.

E para ele «a arte de prolongar a vida humana».

Ele vai buscar esta designagdo aquilo que os
homens mais ardentemente desejam, embora houvesse
de ser talvez menos desejavel. De bom grado expres-
sariam ao mesmo tempo dois desejos, a saber, viver
longamente e em boa saiide; o primeiro desejo,
porém, ndo tem o Gltimo por condi¢do necessaria, mas
¢ incondicionado. Deixai um doente no hospital
sofrer e passar fome, na sua cama, durante anos, €
ouvi-o muitas vezes desejar que a morte venha antes
liberta-lo deste flagelo; dita-lho porventura a sua
raz3o, mas o instinto natural quer outra coisa. Embora
faca um aceno & morte como ao seu libertador (Jovi
liberatori), exige, contudo, sempre ainda um pequeno
prazo, € tem sempre qualquer pretexto para o adia-
mento (procrastinatio) do seu decreto peremptério.
A decisdo do suicida, tomada em desenfreada indig-
na¢do, de por fim a sua vida, ndo constitui qualquer
excepe¢do, pois é o efeito de uma emogdo exaltada até
a loucura. — Das duas promessas feitas ao cumpri-
mento do dever filial («a fim de prosperares e viveres
por longo tempo na Terra») a hltima encerra o mais
forte motivo, inclusive no juizo da raz3o, a saber,
como dever cuja observincia € ao mesmo tempo
meritoria.
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O dever de honrar a velhice ndo se funda em rigor
no cuidado médico que se exige dos jovens para com a
fraqueza dos velhos, pois ndo é motivo algum do res-
peito que lhes € devido. A idade quer também ser
olhada como algo de meritério; porque se lhe concede
uma veneracdo. Ndo €, pois, por os anos de Nestor
trazerem ao mesmo tempo consigo, gracas a mul-
tipla e longa experiéncia, uma sabedoria adquirida
para dirigir o mundo jovem, mas simplesmente, con-
tanto que ela ndo seja manchada por desonra algu-
ma, porque o homem que se conservou durante tanto
tempo, i.e., tdo longamente se subtraiu 4 mortalidade
como 4 mais humilhante sentenca que pode ser profe-
rida sobre um ser racional («<Es p6 ¢ em pd te has-de
tornar») e alcangou, por assim dizer, a imortalidade,
porque tal homem, afirmo eu, se manteve em vida
durante tanto tempo e a si estabeleceu como exem-
plo.

Com a saude, enquanto segundo desejo natural,
as coisas, pelo contrario, sio apenas melindrosas.
Pode alguém sentir-se saudavel (julgar segundo o sen-
timento agradavel da sua vida), mas nunca saber que
estd de saide. — Toda a causa da morte natural é
enfermidade, quer se sinta ou ndo. — Ha muitos de
quem se diz, sem deles se pretender escarnecer, que
estdo para sempre adoentados, e jamais poderdo
tornar-se doentes; o seu regime € um desviar-se e um
retornar sempre alternante do seu modo de vida, e
aguentam-no por muito tempo na vida, se nio quan-
to as manifestagdes de energia, pelo menos relativa-
mente 4 durag@o. A quantos dos meus amigos ou
conhecidos eu n3o sobrevivi, os quais, com um modo
de vida ordenado e adoptado de uma vez por todas,
se vangloriavam de uma plena salide, ao passo que o
germe da morte (a doenga), prestes a desenvolver-se,
residia neles despercebido, e aquele que se sentia
saudavel ndo sabia que estava doente; com efeito, a
causa de uma morte natural nio pode chamar-se de
outro modo a néo ser enfermidade. Mas a causalidade
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ndo pode sentir-se, para tal requer-se o entendimento,
cujo juizo pode ser erréneo; ao passo que O senti-
mento ¢é infalivel; mas s6 tem este nome quando
alguém se sente doente; mas se néo se sente também
assim, o sentimento pode residir ocultamente no
homem e pronto para um iminente desenvolvimento;
por conseguinte, a falta deste sentimento ndo permite
nenhuma outra expressio do homem para o seu bem-
-estar a ndo ser a de que esti aparentemente de satde.
Consequentemente, a vida longa, se se olhar para
tras, s6 pode testemunhar a saude gozada, ¢ a dietética
tera de demonstrar antes de tudo a sua habilidade ou
ciéncia na arte de prolongar a vida (ndo de a
gozar): como também pretendeu dizer o Senhor Ufe-
land.

Principio da Dietética

A dietética ndo deve ter em conta a comodidade,
pois este cuidado das suas forgas e sentimentos & mi-
mo, i.e., tem apenas por consequéncia a fraqueza e a
indoléncia, e um desvanecimento progressivo da forca
vital por falta de exercicio; do mesmo modo que tem
lugar um esgotamento seu em virtude do seu uso de-
masiado frequente e excessivo. O estoicismo, como
principio da dietética (sustine et abstine), pertence,
pois, 4 filosofia pratica, ndo s6 como doutrina da
virtude, mas também como medicina. — Esta ¢ filo-
séfica, se unicamente o poder da razdo no homegn,
ao dominar as suas impressdes sensiveis por um prin-
cipio que ele a si proprio faculta, determina o modo
de vida. Pelo contrario, se para despertar ou afu-
guentar estas sensagdes busca a ajuda fora de si, em
meios corporais (da farmacia ou da cirurgia), €
simplesmente empirica e mecénica.

O calor, o sono, a assisténcia cuidadosa de quem
nio est4 doente sio mimos da comodidade.

1) Segundo a experiéncia em mim mesmo, ndo
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posso concordar com a prescricio: «HA que manter
quentes a cabeca e os pés». Pelo contrario, acho mais
conveniente conserva-los frios (os Russos acrescentam
também o peito); justamente por precaucdo para ele
ndo arrefecer. — E sem dvida mais comodo lavar os
pés em agua tépida do que fazé-lo no inverno com
dgua quase gelada, mas em compensagdo, escapa-se
ao mal da atonia das artérias em partes tdo afastadas
do coracdo — o que, na velhice, arrasta consigo mui-
tas vezes uma doenga dos pés doravante incuravel. —
Manter quente o ventre, sobretudo no tempo frio,
seria mais proprio da prescricio dietética do que da
comodidade, porque ele encerra em si intestinos que,
num longo trajecto, devem impelir uma matéria nio
liquida; a tal pertence a chamada cinta (uma larga
faixa que segura o baixo ventre e sustém os seus mus-
culos) nos velhos, mas ndo precisamente por causa do
calor.

2) Dormir longamente ou (de novo gracgas a sesta)
muito é, sem duvida, poupar-se a outras tantas ad-
versidades que a vida em geral traz consigo no estado
de vigilia, e é assaz estranho desejar uma vida longa
para, na sua maior parte, a passar a dormir. Mas, e é
0 que aqui em rigor importa, este pretenso meio de
vida longa, a comodidade, contradiz-se no seu propé-
sito. De facto, o acordar e o adormecer de novo
alternados, nas longas noites de Inverno, paralisam,
esmoiem e, pela ilusdo do repouso, esgotam todo o
sistema nervoso: por conseguinte, a comodidade é
aqui uma causa do encurtamento da vida. — A cama
¢ o ninho de uma multiddo de doengas.

3) Tratar-se, ou fazer tratar-se, na velhice simples-
mente para poupar as suas forgas, através da evitagido
da incomodidade (por exemplo, sair no mau tempo)
ou, em geral, na transferéncia para outrem do traba-
lho que pessoalmente se poderia fazer, para assim
prolongar a vida, tal solicitude opera justamente o
contrario, a saber, o envelhecimento prematuro e o
encurtamento da vida. — Também dificilmente se
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demonstraria que as pessoas de idade muito provecta
tenham sido, na maioria, casadas. — Em algumas fa-
milias, a longevidade é hereditaria, e a acasalacdo em
semelhante familia pode muito bem fundar uma raga
familiar deste tipo. Ndo é igualmente um mau princi-
pio politico para o fomento dos casamentos enaltecer
a vida matrimonial como uma vida longa, embora
a experiéncia fornega, proporcionalmente, apenas
escassos exemplos dos que lado a lado se tornaram
sumamente velhos: a questdo aqui, porém, é s6 a pro-
po6sito do fundamento fisiolégico da longevidade —
como dela dispde a natureza —, ¢ ndo do fundamento
politico, como a conveniéncia do Estado exige que
esteja de acordo, segundo o seu propésito, a opinido
pablica. — De resto, filosofar, sem justamente por
isso ser fil6sofo, é também um meio para afugentar
certos sentimentos desagradaveis e, ao mesmo tempo,
uma agitacdo do 4nimo que introduz um interesse na
sua ocupac¢do, interesse independente das contingén-
cias externas e que, justamente por isso, embora ape-
nas como jogo, é todavia poderoso e intimo, ¢ nio
deixa estagnar-se a forca vital. Em contrapartida, a
filosofia que tem o seu interesse no fim ultimo da ra-
z30 no seu todo (fim que é uma unidade absoluta)
traz consigo um sentimento de forca e capaz de com-
pensar em certa medida o enfraquecimento corporal
da velhice, gracas 4 apreciagdo racional do valor da
vida. — Mas novas perspectivas que se abrem para o
alargamento dos seus conhecimentos, embora ndo
sejam do Ambito da filosofia, prestam, no entanto,
o0 mesmo servico, ou algo de analogo; e enquanto o
matematico ai depara com um interesse imediato (ndo
como num instrumento para outro intuito), € nesta
medida também filos6fico e saboreia o beneficio de
semelhante estimulacdo das suas for¢as numa vida
rejuvenescida e prolongada sem fadiga.

Mas também simples brincadeiras numa situacio
livre de preocupagdes prestam, enquanto substitutos,
quase 0 mesmo servico em cabecas limitadas, e os
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que estdo sempre completamente ocupados em nada
fazer também em geral se tornam velhos. — Um ho-
mem muito idoso encontrava um grande interesse em
que os numerosos relégios de mesa do seu quarto
tocassem sempre um apds outro e, nunca a0 mesmo
tempo — 0 que 0 ocupava bastante, ao longo do dia,
a ele e ao relojoeiro, e fazia ganhar dinheiro a este
ultimo. Um outro descobriu uma ocupagdo suficiente
em dar de comer e tratar das suas aves canoras para
encher o tempo entre as suas proprias refeigdes e o
sono. Uma mulher idosa e abastada descobriu como
ocupar o tempo na roda de fiar, no meio de conver-
sas banais e, por isso, na sua idade muito avangada,
lamentava, como se fora a propésito da perda de
uma boa sociedade, que corria o perigo de morrer de
tédio, pois ndo podia sentir o fio entre os seus de-
dos. ‘

Mas, para que o meu discurso sobre a vida longa
também Vos nfo aborreca e se torne assim perigoso,
quero agora pdr um limite & loquacidade de que se
costuma sorrir como de um defeito da velhice, embo-
ra n3o se censure.

1. Da hipocondria

A fraqueza de se abandonar com desalento aos
seus sentimentos moérbidos em geral, sem um objecto
determinado (portanto, sem a tentativa de deles se
tornar senhor por meio da razdo) — a hipocondria
caprichosa (hypochondria vaga)?, que n3o tem sede
determinada no corpo e é uma criatura da imagina-
¢do e, por isso, poderia também denominar-se a
doenga ficticia — em que o paciente julga observar
em si todas as doengas com que depara nos livros, é
justamente o contrario daquela faculdade do 4nimo,
que consiste em controlar os seus sentimentos doen-

% Diferente da hipocondria tépica (hypochondria intestinalis).
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tios, a saber, o desalento em cismar sobre males que
poderiam suceder aos homens sem lhes poder resistir,
caso ocorressem: uma espécie de loucura a qual pode,
decerto, estar subjacente qualquer matéria patogénica
(flatuléncia ou obstrugéo) que, porém, ndo € imedia-
tamente sentida no modo de afectar a sensibilidade,
mas simulada, como mal eminente, pela imagina¢do
ilusiva; entdo, o auto-verdugo (heautontimorumenos),
em vez de se animar a si mesmo, apela em vao para a
ajuda do médico; porque sé ele, gragas a dietética do
jogo do seu pensamento, pode eliminar as representa-
¢bes importunas, que involuntariamente surgem, e
certamente de males contra os quais nada se poderia
organizar, se realmente se apresentassem. — A quem
¢ acometido por esta enfermidade, e enquanto o for,
ndo se pode exigir que, gracas ao simples propdsito,
se torne senhor dos seus sentimentos doentios. Com
efeito, se tal pudesse, ndo seria hipocondriaco. Um
homem sensato ndo tolera semelhante hipocondria,
mas, se tem inquietagdes que podem virar para ma-
nias, i.e., males por si mesmo excogitados, pergunta
a si proprio se nelas havera um objecto. Se ndo en-
contra nenhum que possa fornecer uma razdo com
fundamento para esta inquieta¢do ou se discerne que,
embora existisse realmente um, nada, no entanto, se-
ria possivel fazer para afastar o seu efeito, passa,
com esta senten¢a do seu sentimento interior, a or-
dem do dia, ou seja, deixa ficar esta opressdo (que
entdo é simplesmente tOpica) no seu lugar e (como se
nada lhe dissesse respeito) dirige a sua atencdo para
os afazeres com que tem de lidar.

Por causa do meu peito raso e estreito, que deixa
pouco espago para o movimento do coracdio e dos
pulmdes, tenho uma disposi¢do natural para a hipo-
condria que outrora se abeirou do tédio de viver.
Mas a reflexdo de que a causa desta opressdo do
coracdo era talvez unicamente mecéinica e irremediavel,
cedo levou a que eu dela ndo fizesse caso e, enquan-
to me sentia oprimido no peito, reinava na cabeca a
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calma e a hilaridade, que ndo deixava também em so-
ciedade de se comunicar, ndo segundo caprichos va-
riaveis (como € habito nos hipocondriacos), mas de
um modo intencional e natural. E visto que nos ale-
gramos mais da vida pelo uso livre que dela se faz do
que pela sua fruicdo, os trabalhos do espirito podem
opor um outro género de fomento do sentimento
vital aos estorvos que concernem apenas ao COrpo.
A opressdo persistiu em mim, pois a sua causa reside na
minha constitui¢cdo corporal, mas tornei-me senhor da
sua influéncia sobre os meus pensamentos e acg¢des,
desviando a atenc¢fo desse sentimento, como se ele me
néo dissesse respeito.

2. Do Sono

O que os Turcos, segundo os seus principios da
predestinagdo, dizem da sobriedade, a saber, que no
principio do mundo foi medida a cada homem a por-
¢80 que teria de comer na vida e, se consumir em
grandes quinhdes a parte que lhe foi destinada, tera
de contar com um tempo mais curto para comer, por
conseguinte, para existir: pode igualmente, numa die-
tética, servir de regra, como ensinamento para crian-
cas (pois, no gozo, também os homens devem ser
muitas vezes tratados pelos médicos como criancas).
Ou seja, desde o inicio, a cada homem foi medida
pelo destino a sua por¢do de sono, € quem, na idade
de homem, atribuir demasiado tempo da sua vida ao

sono (mais de um ter¢o) ndo pode prometer a si mes-

mo uma longa durac¢do para dormir, i.e., para viver e
envelhecer. — Quem concede ao sono, como doce
fruicdo no dormitar (a siesta dos Espanhéis) ou como
abreviacdo do tempo (nas longas noites de Inverno),
muito mais de um tergo do seu tempo de vida, ou o
mede igualmente aos bocados (com intervalos) e, ndo
num trecho por cada dia, engana-se relativamente a
sua quantidade de vida, quer quanto ao grau quer
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quanto a durag¢fo. — Ora visto que s6 dificilmente um
homem desejara nfo ter necessidade de sono em geral
(donde se depreende que sente a vida longa
como um longo tormento, pois na medida em que dor-
miu assim se poupou a suportar moléstias), convém
mais, tanto para o sentimento como para a razio,
por de lado este terg¢o, vazio de frui¢do e de activida-
de, e deixa-lo a indispensavel restauracdo da nature-
za; no entanto, com uma medida exacta do tempo em
que deve comegar e da sua respectiva duragdo.

Entre os sentimentos mérbidos encontra-se o de ndo
poder dormir no tempo determinado e habitual, ou
também de n3o conseguir manter-se acordado; mas so-
bretudo o primeiro: estender-se na cama com €ss€ pro-
posito e, no entanto, permanecer sem sono. — O con-
selho habitual que o médico d4 &, decerto, expulsar da
cabeca todos os pensamentos; mas estes, ou outros em
seu lugar, regressam e mantém acordado. Ndo existe
nenhum outro conselho dietético a ndo ser que, na per-
cepgdo ou consciencializa¢do interna de qualquer pen-
samento que se agita, que se desvie dele imediatamente
a aten¢do (como se com os olhos fechados estes se vi-
rassem para o outro lado); gracas a interrupgo de todo
O pensamento que se percepciona, surge progressiva-
mente uma confusdo das representagdes, suprime-se
por ela a consciéncia da situagdo corporal (exterior) e
sobrevém uma ordem inteiramente diversa, a saber, um
jogo involuntério da imagina¢do (no estado sdo, o so-
nho) em que, em virtude da habilidade admiréavel da or-
ganizacdo animal, se relaxa para os movimentos da ani-
malidade, mas se agita intimamente para 0 movimento
vital, e gracas aos sonhos, que, embora deles nos ndo
recordemos ao acordar, ndo podem todavia estar au-
sentes: porque se de todo faltassem, se a forca nervosa
que parte do cérebro, sede das representagdes, ndo esti-
vesse em consonéncia com a for¢a muscular dos intesti-
nos, a vida n3o poderia conservar-se um s instante.
Por isso, todos os animais sonham provavelmente
quando dormem.
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Mas nem todo o que se estende na cama e se
apronta a dormir conseguira, por vezes, chegar a
adormecer, n3o obstante todo o desvio mencionado
dos seus pensamentos. Neste caso, sentird no cérebro
algo de espasmddico (convulsivo), o que igualmente
se harmoniza bem com a observacdo de que um
homem, ao acordar, tem cerca de meia polegada mais
do que se tivesse permanecido na cama e apenas em
estado de vigilia. — Visto que a ins6nia é um defeito
da velhice débil, e o lado esquerdo, olhado em geral,
é o mais fraco?6, eu sentia, acerca de um ano, estes
acessos convulsivos e excitagdes muito sensiveis deste
género (embora n3o movimentos reais e visiveis das
extremidades assim afectadas como espasmos), que,
segundo a descricio de outros, tive de considerar
como ataques de gota e ir 4 busca de um médico. Ora
devido 3 impaciéncia de me sentir incomodado no
sono, depressa recorri a um meio estéico, esforgando-
-me por fixar o meu pensamento em qualquer objecto
indiferente, por mim escolhido, fosse ele qual fosse
(por exemplo, no nome de Cicero, que continha mui-
tas representagdes secundarias) e por desviar a minha
atencdo daquela sensagdo; depois, € até com rapidez,

26 Pretende-se de modo inteiramente erréneo que, no tocante a for-
¢a no uso dos seus membros externos, importa apenas o exercicio e um
habito cedo contraido, para fazer de um ou de outro lado do corpo o
mais robusto ou o mais fraco; para manejar no combate o sabre com
o brago direito ou o esquerdo, para que o cavaleiro, apoiando-se no
estribo, salte para o cavalo da direita para a esquerda ou inversamente,
etc. Mas a experiéncia ensina que quem, para os seus sapatos, deixa to-
mar o pé esquerdo como medida, se 0 sapato se ajusta exactamente ao

pé esquerdo, & demasiado apertado para o direito, sem que se possa

atribuir a culpa aos pais, que nio teriam instruido melhor os seus fi-
lhos; a vantagem do pé direito sobre o esquerdo pode também ver-se
no facto de que quem pretende passar por cima de um fosso bastante
profundo, apoia o pé esquerdo e passa com o direito; caso contrario,
corre o risco de cair no fosso. Que o soldado de infantaria prussiano
seja treinado a alinhar com o pé esquerdo nio contradiz esta afir-
magio, mas antes a confirma; de facto, pde este pé a frente, como
sobre um hypomochlium [cal¢o de alavanca) para, com o lado direito,
suscitar o impeto do ataque, que ele executa com o direito contra o
esquerdo.
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esta embotou-se e a sonoléncia levou a melhor; ¢ a
qualquer hora, em acessos periddicos deste tipo nas
pequenas interrup¢des do sono nocturno, consigo
repetir isto com resultado igualmente bom. Mas de que
ndo se tratava de dores simplesmente imagin4rias
conseguiu convencer-me o rubor muito vivo dos dedos
do pé esquerdo que se mostrou na manhd seguinte.
— Estou certo de que muitos ataques de gotfa, con-
tanto que o regime da fruicdo ndo se oponha dema-
siado, mais ainda, cdibras e até acessos epilépticos
(nd3o s6 nas mulheres e nas criangas, que ndo tém
semelhante forc¢a de resolu¢io), mas também a podagra
mal afamada como incuravel, poderiam, em cada
novo ataque seu, ser detidos por esta firmeza na deli-
beracdo (de desviar a sua atengfio de tal sofrimento)
e até, pouco a pouco, suprimidos.

3. Do comer e do beber

No estado de saude e na juventude, o mais conve-
niente, no tocante a frui¢c3o, e de acordo com a dura-
¢do e a quantidade, é consultar simplesmente o apeti-
te (fome e sede); mas o enfraquecimento que sobre-
vém com a idade, o Adbito de um modo de viver
comprovado e julgado salutar, i.e., fazer todos os
dias o que um dia se fez, é o principio dietético mais
favoravel a uma longa vida, com a condi¢do, porém, de
que o sustento admita, quando o apetite se recusa,
as excepgOes devidas. — O apetite recusa, na velhice,
a abundéincia do liquido (a absor¢3o de sopas ou de
muita 4gua), sobretudo ao sexo masculino: pelo con-
trario, exige alimento mais resistente e bebidas mais
excitantes (por exemplo, vinho), tanto para fomentar
o movimento vermiforme dos intestinos (que, entre
todas as visceras, parecem ter mais vita propria por-
que, quando ainda quentes, arrancados ao animal e
despedacados, rastejam ainda como vermes, cujo
trabalho se pode nio s6 sentir, mas até ouvir) quanto
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para introduzir a0 mesmo tempo na circulagio do
sangue elementos que, pela sua estimulacfo, sdo uteis
para manter em circulagdo a engrenagem do movi-
mento sanguineo.

Mas nas pessoas idosas, a agua precisa de mais
tempo para, uma vez no sangue, fazer o longo per-
curso da sua separagdo da massa sanguinea, através
dos rins, para a bexiga, se ndo contém em si elemen-
tos assimilados ao sangue (como o vinho) e que tra-
zem consigo uma estimula¢do dos vasos sanguineos
para a eliminac3o; mas este Gltimo é entdo utilizado
como remédio e o seu uso artificial ndo pertence, em
rigor, & dietética. Ndo ceder logo ao capricho do
apetite de beber 4gua (2 sede), que em grande parte é
apenas habito, e um firme propdsito feito a este res-
peito encaminham esta estimulagdo para a medida da
necessidade natural de acrescentar liquidos aos ali-
mentos solidos, e cuja fruicdo em abundéncia é recu-
sada na velhice, inclusive pelo instinto natural. Ndo
se dorme bem, pelo menos ndo profundamente, com
o excesso de agua, porque o calor do sangue é assim
diminuido.

Perguntou-se muitas vezes se, assim como apenas
se pode permitir um sono nas vinte e quatro horas,
ndo haveria, segundo a regra dietética, que admitir
para o mesmo numero de horas uma s6 refeicdo, ou
se ndo seria melhor (mais saudavel) recusar algo ao
apetite no almogo para, em contrapartida, poder
comer a noite. O Gltimo caso é decerto melhor para
abreviar o tempo. — Também considero este mais
salutar nos chamados melhores anos da vida (a meia
idade); o primeiro, porém, na idade mais avancada.
Com efeito, visto que o periodo da operacdo dos
intestinos em vista da digestdo é, sem davida, mais
lento na velhice do que nos anos da juventude, pode
pensar-se¢ que marcar a natureza um Nnovo programa
(numa refeicdo da noite), enquanto o primeiro perio-
do da digestdo ainda n@o decorreu, deve ser prejudi-
cial a satide. — Pode de semelhante modo olhar-se o
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estimulo para o jantar, ap6s o enfartamento suficien-
te do meio-dia, como um sentimento morbido, de
que é possivel tornar-se senhor mediante um firme
propdsito de maneira que nem sequer se sinta ja a
veleidade a seu respeito.

4. Do sentimento morbido derivado do pensamento
em tempo inoportuno

Para um erudito, o pensar € um alimento sem o
qual, quando estd acordado e sozinho, n3o pode
viver; ora aquele pode consistir no estudar (leitura de
livros) ou no reflectir (meditar e inventar). Mas, ao
comer ou ao passear, ocupar-se também laboriosa-
mente com um pensamento determinado, incomodar
ao mesmo tempo com dois trabalhos a cabega e o es-
tdmago, ou a cabega e os pés, suscita, por um lado, a
hipocondria e, por outro, a vertigem. Por conseguin-
te, a fim de se ser senhor, mediante a dietética, deste
estado morbido, nada mais se exige do que fazer o
trabalho mecénico do estdmago ou dos pés com a
ocupac¢do espiritual do pensar e, durante este tempo
(consagrado a restauraglo), refrear o pensar intencio-
nal e deixar o curso ao livre jogo da imaginacédo
(andlogo a um jogo mecanico); mas, para isso, exige-
-se de quem estuda uma resolucdo tomada de modo
geral e firme da dieta no pensar. :

Encontram-se sentimentos morbidos quando,
numa refeicdo sem sociedade, se ocupa ao mesmo tem-
po com a leitura de livros ou a reflexdo, porque
a energia vital, mediante o trabalho da cabega, ¢é
desviada do estdbmago que se importuna. Omesmo
acontece quando esta reflexdo se associa ao trabalho
esgotante dos pés (no passeio)?’. (Pode ainda acres-

27 Os estudiosos dificilmente se podem abster de se entreterem a si
mesmos e sozinhos com a reflexdo em passeios solitarios. Mas descobri
em mim préprio e ouvi dizer a outros, por mim interrogados, que o
pensar estrénuo ao andar depressa fadiga; pelo contrario quando
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centar-se a elucubragdo, se ndo & habitual.) Contudo,
os sentimentos doentios derivados destes trabalhos in-
telectuais empreendidos fora do tempo (invita Miner-
va) ndo sdo ainda de natureza tal que se possam eli-
minar imediatamente e num instante pela simples re-
solucdo, mas s6 pouco a pouco por desabituagdo, em
virtude de um principio oposto; e aqui ir-se-4 falar
apenas dos primeiros.

5. Da supressdo e do impedimento de acidentes
mdrbidos pela resolucdo de interferir na respiragdo

H4a poucos anos ainda, era visitado, de tempos a
tempos, pela constipagdo e pela tosse, acidentes que
me eram tanto mais incbmodos quanto aconteciam,
por vezes, ao ir para a cama. Indignado, por assim
dizer, com esta perturba¢do do sono da noite, decidi-
-me, no tocante ao primeiro acidente, a respirar pelp
nariz, com os labios firmemente fechados; de inicio,
consegui tal pelo nariz apenas com uma corrente de
ar sempre mais forte, por fim, plena e livre, e dai em
diante adormecia logo. — Quanto a fosse, esta expi-
ragfio por assim dizer convulsiva e entremeada de as-
piragles (ndo continuas como no riso) e ressoando as
sacudidelas, tosse que na Inglaterra o0 homem comum
chama tosse de velho (quando se estd na cama), era-
-me tanto mais incOmoda porque surgia, por vezes,
logo ap6s o aquecimento do leito e retardava o ador-
mecimento. Ora, para impedir esta tosse que se excita

na laringe pela estimula¢do do ar aspirado com a bo-.

ca aberta?®, n3o seria precisa uma opera¢cio mecénica

alguém se abandona ao livre jogo da imagina¢fio, 0 movimento restau-
ra. Tal acontece ainda mais se, neste movimento misturado com a re-
flexfio, se conversa com outrem, porque entfo depressa se vé obrigado
a continuar, sentado, o jogo dos seus pensamentos. — O passeio ao ar
livre tem justamente como propésito distender, gracas 4 mudanca dos
objectos, a sua ateng8o votada a cada objecto particular.

28 Nao deveria o ar da atmosfera, ao circular pela trompa de Eust4-
quio (portanto, com os labios fechados) e ao depor oxigénio ao longo
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(farmacéutica), mas apenas uma opera¢do directa do
espirito, a saber, apartar totalmente a afencdo desta
estimulacdo e dirigi-la com esfor¢o para qualquer ob-
jecto (como, antes, nos acessos convulsivos); e assim
se impedia a expulsdo do ar, o que — como nitida-
mente o sentia — empurrava o sangue para O rosto,
mas ao mesmo tempo o cuspo (saliva) fluente, susci-
tado pela mesma excita¢do, impedia o efeito de tal

deste desvio pelas cercanias do cérebro, suscitar também o sentimento
agradavel de 6rgios vitais fortificados? Seria como beber ar que, em-
bora nfio tenha odor algum, fortalece todavia os nervos olfativos e os
vasos absorventes da vizinhanca. Ndo se depara em qualquer altura
com esta fruiciio do ar; por vezes, durante o passeio, constitui um ver-
dadeiro conforto bebé-lo a longos tragos — o que n#o é facultado pela
aspiracio com a boca aberta. — Mas é da maior importéncia dietética
habituar-se a respirar pelo nariz, com os labios fechados, a fim de que
nfo se realize de outro modo no mais profundo sono e se acorde logo
que tal acontece com a boca aberta e, por assim dizer, em sobressalto;
como experimentei, por vezes, no inicio, antes de para mim se ter tor-
nado héabito respirar deste modo. — Se se for obrigado a caminhar a
passos largos ou a subir, requer-se uma maior for¢a da resolu¢fio para
nlo se desviar daquela regra e moderar antes o seu passo do que fazer
uma excep¢do; igualmente, quando se trata de um movimento forte,
que, por exemplo, um educador pretende suscitar nos seus educandos,
importa que este os deixe executar o movimento em siléncio, sem a res-
piragfio frequente pela boca. Os meus jovens amigos (antigos ouvintes)
enaltecem esta mixima dietética como excelente e salutar, e n3o a con-
sideram uma bagatela, por ser um simples remédio caseiro, que torna
dispensavel o médico. E ainda notéavel que, segundo parece, quando se
fala durante muito tempo, a aspiragdo ocorre também pela boca tantas
vezes aberta, por conseguinte, aquela regra é transgredida sem dano;
na realidade, nfio & assim. De facto, ela também tem lugar pelo nariz.
Com efeito, se este na altura estivesse obstruido, dir-se-ia que o orador
fala pelo nariz (um som muito desagradavel) quando na realidade nfio
falaria pelo nariz e ao invés, que nfio fala pelo nariz, quando efectiva-
mente o faz: como observa, com humor e justeza, o Senhor Conselhei-
ro Aulico Lichtenberg. — Eis também a razfo pela qual quem fala du-
rante longo tempo € em voz alta (o conferente ou o pregador) pode
aguentar bem uma hora sem rouquiddo na garganta; pois a sua aspira-
¢do ocorre, em rigor, pelo nariz, e nfio pela boca, pela qual se leva a
cabo unicamente a expiracdo. — Uma vantagem acesséria do habito de
respirar com os labios constantemente fechados quando ao menos, s6
consigo mesmo, n3o se estd em vias de discorrer é a de que a saliva
constantemente segregada e humedecendo a garganta, age ao mesmo
tempo como meio digestivo (stomachale), e talvez ainda (engulida) co-
mo laxativo; se se tiver uma decis3o firme para n3o a desperdicar me-
diante 0 mau habito.
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estimulagdo, a saber, a expulsdo do ar e levava a
engulir este elemento humido. — Eis uma operac¢éo
do 4nimo, para a qual se requer um grau muito ele-
vado de firme deliberagdo, mas é por isso tanto mais
benéfica.

6. Das consequéncias do hdbito de respirar com os
labios fechados

A consequéncia imediata é que ele persiste tam-
bém no sono, e acordo logo em sobressalto se, por
acaso, ao abrir os labios, tem lugar pela boca uma
aspiragdio; vé-se assim que o sono, € com ele o sonho,
nfo é uma auséncia tdo completa do estado de vigilia
que n3o se imiscue também em tal situacdo alguma
atenc3o nas suas condi¢des: como, de facto, também
se pode admitir que os que na noite anterior se pro-
puseram levantar habitualmente mais cedo (por exem-
plo, para ir passear), despertam também mais cedo;
porque foram, provavelmente, despertados pelos rel6-
gios da cidade que, por conseguinte, devem ter ouvido
durante o sono ¢ a que devem ter prestado atencdo.
A consequéncia indirecta deste habito louvavel é
que a tosse involuntaria e forcada (nfo a libertacdo
pela tosse de um muco enquanto expectoracdo inten-
cional) é impedida em ambos os casos e, portanto,
também uma enfermidade, gracas ao simples poder
da resolu¢do. — Descobri até que acometido uma
vez, depois de apagada a luz (e acabado justamente

de me deitar) por uma forte sede, tinha, para a extin-

guir bebendo agua, de ir as escuras a um outro com-
partimento e buscar as apalpadelas o jarro da agua, e
ocorreu-me entdo a ideia de fazer diferentes e fortes
aspiragdes com a elevagdio do peito e, por assim
dizer, beber o ar pelo nariz; deste modo, a sede
extingiu-se de todo em escassos segundos. Era uma
estimulagdo mérbida, que foi eliminada por uma
excitagdo contraria.
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CONCLUSAO

Os acidentes moérbidos, a cujo respeito o 4nimo
tem o poder de se tornar senhor do seu sentimento
pela simples vontade firme do homem, como poder
superior do animal racional, s3o todos de indole
espasmodica (convulsiva); mas, em contrapartida, néo
se pode dizer que todos os acidentes deste género se
podem impedir ou suprimir s6é pela resolugdo firme.
— Com efeito, alguns sdo de tal natureza que as ten-
tativas de os submeter a for¢a da resolug¢do reforcam
antes a dor convulsiva; foi o que se passou comigo,
pois a enfermidade, que h& cerca de um ano foi des-
crita no Jornal de Copenhaga® como «catarro epidé-
mico, acompanhado de opressdo de cabe¢ca» (em mim
velha mais de um ano, mas de sensa¢cio semelhante),
desorganizou-se, por assim dizer, quanto aos meus
proprios trabalhos intelectuais, pelo menos, enfra-
queceu-me e embotou-me, e visto que tal opressdo
acometeu a natural fraqueza da idade, nfo cessara
a ndo ser simultaneamente com a vida.

A condi¢do doentia do paciente que acompanha e
dificulta o pensar, enquanto este € um insistir no con-
ceito (em representa¢des ligadas 4 unidade da cons-
ciéncia) produz o sentimento de um estado espasmo-
dico do 6rgdo do pensar (o cérebro) como de uma
pressdo que, sem diivida, ndo enfraquece o pensar e a
reflexdo, nem a memoria quanto ao anteriormente
pensado, mas deve na exposi¢cdo (oral ou escrita) as-
segurar a sOlida conexdo das representagdes na sua
sucessdo temporal contra a dispersdo; produz até um
estado espasmédico involuntario do cérebro, como
uma incapacidade de manter, na mudanga das repre-
sentagdes que se seguem umas as outras, a unidade
da sua respectiva consciéncia. Por isso, acontece-me
que, como em todo o discurso tal se passa sempre, ao
preparar (o ouvinte ou o leitor) primeiramente para o

2 Considero-a uma espécie de gota que se arrojou ao cérebro.
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que pretendo dizer, lhe indiquei em perspectiva o
objecto para onde me quero dirigir, em seguida, reme-
ti-o para aquilo de que partira (sem estas duas referén-
cias, ndo haveria qualquer coeréncia do discurso) e
devo agora ligar o altimo ao primeiro, tenho de inter-
rogar de repente 0 meu ouvinte (ou tacitamente a
mim préprio): Onde é que eu estava? De onde parti?
Defeito de que ndo é tanto um defeito do espirito, e
também ndo da memoéria apenas, quanto da presenca
de espirito (na coordenag¢lo), i.e., uma dispersdo
involuntaria e uma falha muito penosa; pode certamen-
te evitar-se com esfor¢o em escritos (sobretudo nos filo-
s6ficos, porque nem sempre ai se pode tdo facilmente
olhar para tras e ver donde se partiu), embora ndo se
possa de todo remediar com todo o esforgo.

O caso do matematico que, na intui¢do, consegue
colocar diante de si os seus conceitos ou os seus subs-
titutos (sinais das grandezas e dos nimeros) e estar
seguro de que tudo €& exacto, por longe que tenha
ido, difere do de quem trabalha na disciplina da filo-
sofia, sobretudo da filosofia pura (Légica e Metafisi-
ca), que deve manter o seu objecto pairando diante
de si no ar, e tem de o representar e¢ examinar, nio
sO parcialmente, mas sempre ao mesmo tempo num
ponto do sistema (da raz3o pura). N4o é, pois, de ad-
mirar se um metafisico se torna mais depressa invdli-
do do que quem estuda num outro ramo, € também
do que filésofos de oficio; todavia, importa que haja
alguns que se consagrem inteiramente aquela porque,
sem metafisica, ndo pode em geral existir filosofia
alguma.

H4 que também assim explicar como &€ que

alguém se pode vangloriar de ser saudavel para a sua
idade, embora no tocante a certos afazeres que lhe
incumbem deva antes inscrever-se na lista dos doen-
tes. Com efeito, visto que a impoténcia impede ao
mesmo tempo O uso €, com este, o desgaste e 0 esgo-
tamento da forga vital, e ele confessa viver, por assim
dizer, apenas num grau inferior (como um ser que
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vegeta), ou seja, poder comer, andar e dormir, 0 que
se diz saudavel para a sua existéncia animal, mas
doente no tocante a existéncia civil (obrigada a ocu-
pac¢des publicas), i.e., invalido, semelhante candidato
a morte de nenhum modo, pois, se contradiz.

A arte de prolongar a vida humana leva a que,
por Gltimo, se seja apenas tolerado entre os vivos —
0 que n3o é justamente a condi¢do mais divertida.

Mas nisto eu préprio tenho culpa. Porque ndo
quero dar também lugar ao mundo jovem que se
esforca por subir, e reduzir, para viver, os prazeres
habituais da vida? Porque prolongar invulgarmente,
mediante rentuincias, uma vida débil e langar, pelo
meu exemplo, na confus3o as listas finebres em que,
decerto, esta incluido sobre o corte dos mais fracos
por natureza e sobre a duragdio provavel da sua vida?
E porque submeter tudo o que outrora se chamava
destino (ao qual com humildade e devogéo se sujeita-
vam) ao propésito firme, que dificilmente sera aceite
como regra dietética universal, segundo a qual a ra-
z30 exerce directamente uma forga salutar, e jamais
desalojara as formulas terapéuticas da oficina?

POSFACIO

Posso, sem duvida, intimar o autor de A Arte de
prolongar a Vida humana (em particular também a
vida liter4ria) a pensar também com benevoléncia em
proteger os olhos dos leitores (sobretudo do namero,
hoje grande, das leitoras que se ressentirdo ainda
mais do inconveniente das lunetas); move-se-lhes ho-
je, de todos os lados, uma caga por causa da misera-
vel afectacdo dos impressores (pois as letras, como
pinturas, nada de absolutamente belo t€m em si); e
para que semelhante mal, como em Marrocos, onde
uma grande parte dos habitantes da cidade é cega
devido ao reboco branco de todas as casas, ndo se pro-
pague também a nds por uma razio analoga, que se

135



submetam antes os impressores as leis da policia. —
Em contrapartida, a moda actual pretende outra coi-
sa, a saber:

1) Que se imprima, ndo com tinta preta mas cin-
zenta (porque o contraste com o belo papel branco é
mais suave € mais agradavel).

2) Com caracteres Didot, de pés estreitos, e ndo
com caracteres Breitkopf que corresponderiam me-
lhor ao seu nome Buchstabe (por assim dizer, bastdo
de faia para se manter firme).

3) Com caracteres romanos (e até italicos), uma
obra de conteido alem#o, a cujo respeito Breitkopf
disse com razdo que ninguém aguenta a sua leitura
durante tanto tempo com os seus olhos do que se
fosse em caracteres goticos.

4) Com caracteres td0 pequenos quanto possivel,
para que os caracteres ainda mais pequenos (de di-
mensdo ainda mais reduzida para os olhos) das notas
a acrescentar em baixo permanecam legiveis.

A fim de impedir semelhante balbardia, sugiro
que se tome por modelo a impressdo da Revista Men-
sal de Berlim (texto e notas); pois, seja qual for o
trecho em que se pegar, os olhos consumidos pela
miseravel leitura acima mencionada sentir-se-3o
notavelmente fortalecidos com este panorama 39,

%0 Tive a experiéncia de um acidente doentio dos olhos (nfio, em ri-
gor, de uma doenc¢a dos olhos) que me aconteceu, primeiro, nos meus
quarenta anos, mais tarde, de tempos a tempos e com varios anos de
intervalo, mas agora vérias vezes num ano; este fendbmeno consiste em
que na folha que leio todas as letras de sabito se confundem e se mis-
turam, gracas a uma certa claridade nela difundida, tornando-se assim

de todo ilegiveis. Esta situagdo, que nfo dura mais de seis minutos, po-

deria tornar-se muito perigosa para um pregador, habituado a ler no
papel o seu sermfo; mas em mim, no meu auditério de Logica ou Me-
tafisica em que, ap6s uma preparagiio conveniente, se pode falar numa
livre exposi¢iio (de cabeca), nada mais surgiu do que a preocupacgio de
que tal acidente pudesse ser o sinal precursor da cegueira; a tal respeito
encontro-me neste momento sereno porque, na ocorréncia deste aciden-
te agora mais frequente do que outrora, n&o apercebi a minima defi-
ciéncia na claridade no meu Gnico olho s3o (pois o esquerdo ja perdeu
a visfo ha cerca de cinco anos). — Ocorreu-me casualmente a ideia de,
quando tal fenémeno se produzia, fechar os olhos, mais ainda, para
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melhor afastar a luz exterior, de pdr sobre eles a minha mfo, e vi en-

tio uma figura, muito clara, desenhada numa folha como que com
fosforo na obscuridade, semelhante & que representa o @ltimo trimestre
no calendéario, mas com uma borda recortada no lado convexo, a qual,
pouco a pouco, perdeu claridade e se desvaneceu no tempo supra men-
cionado. — Gostaria de saber se esta observaglio foi igualmente feita
por outros, e como se deveria explicar tal fen6meno, que poderia mui-
to bem n#o ter a sua sede nos olhos — visto que a imagem nio se mo-
ve a0 mesmo tempo que eles e se vé sempre no mesmo lugar —, mas
no sensorium commune. E ao mesmo tempo estranho que se possa per-
der um olho (numa duragfio que calculo em cerca de trés anos), sem
dar por isso.
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